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GRAZIE A DIO LA NOSTRA E UNA CIVILTA DELLIMMAGINE
Ratzinger, il volto di Cristo e la scoperta della persona nell’Occidente giudaico-cristiano

presenta il Vangelo di Giovanni, si

muovono in un’atmosfera particola-
re fra tempo ed eternita, fra presenza
della Passione e nuova presenza di Ge-
su gia irrompente, dal momento che in
realta la passione stessa € gia allo stes-
so tempo “esaltazione”. Da una parte
grava su questi discorsi I'oscurita del
tradimento, del rinnegamento, della
imminente ultima umiliazione della
croce, dall’altra pero tutto questo sem-
bra in essi gia superato ed assunto al-
I'interno della gloria ventura.

Cosi Gesu descrive la passione come
una partenza, che prelude ad una nuo-
va e piu piena venuta, come una via,
che i discepoli gia conoscono. Di quila
sorpresa e la domanda di Tommaso:
“Signore, non sappiamo dove vai e co-
me possiamo conoscere la via?”. Gesu
risponde con una frase, che & divenuto
un testo centrale della cristologia: “Io
sono la via, la verita e la vita. Nessuno
viene al Padre se non per mezzo di
me”.

Questa rivelazione del Signore susci-
ta perd una nuova domanda - o meglio,
una richiesta - che questa volta espone
Filippo: “Signore, mostraci il Padre e ci
basta”. Di nuovo Gesu risponde con
una parola di rivelazione, che da un al-
tro punto di vista introduce nell’'ultima
profondita della sua coscienza, nel pitl
profondo della fede cristologica della
Chiesa: “... Chi ha visto me, ha visto il
Padre” (Gv 14,2-9). L'antico desiderio
dell'uvomo di vedere Dio aveva assunto
nell’Antico Testamento la forma della
“ricerca del volto di Dio”. I discepoli di
(esu sono uomini, che cercano il volto
di Dio. Percio si sono incontrati con Ge-
su e lo hanno seguito. Ora Filippo espo-
ne questo desiderio al Signore e ne ri-
ceve una risposta sorprendente, nella
quale la novita del Nuovo Testamento,
il nuovo che fa irruzione in Cristo ap-
pare concentrato come in un cristallo:
Si, si puo vedere Dio. Chi vede Cristo,
vede lui.

Questa risposta, che caratterizza il
cristianesimo come religione del com-
pimento, come religione della presenza
divina, suscita pero subito una nuova
domanda. Proprio in questo passo di-
viene visibile che cosa significa il “gia
€ non ancora”, come struttura fonda-
mentale dell’esistenza cristiana. Infatti
la domanda successiva suona ora in
ogni caso per tufto il cristianesimo po-
stapostolico: ma come si pud vedere
Cristo e vederlo cosi che allo stesso
tempo siveda il Padre? Questo interro-

I discorsi di addio di Gesu, come ce li

gativo permanente ¢ collocato nel Van-
gelo di Giovanni non nei discorsi del
cenacolo, ma alla domenica delle pal-

Il termine ebraico panim fa
conoscere Dio come colui che ha
un aolto. In questo l'vomo gli ¢
stmile, a quel volto egli & orientato

me. La viene narrato che dei greci, i
quali erano venuti a Gerusalemme in
pellegrinaggio, si recarono da Filippo -
quindi dal discepolo, che nel cenacolo
esporra la richiesta di vedere il Padre.
Questi greci presentano a Filippo di
Betsaida in Galilea, quindi di una por-
zione della Terra santa fortemente el-
lenizzata, la loro richiesta. “Signore, vo-
gliamo vedere Gesu” (Gv 12,20s), E’ la ri-
chiesta del mondo pagano, la richiesta
pero anche dei fedeli eristiani di tutti i
tempi, la nostra richiesta: Vogliamo ve-
dere Gesu. Come cid puo verificarsi? La
risposta di Gesu a questa richiesta inol-
trata al Signore da Filippo insieme con
Andrea ¢ misteriosa, come per lo piu le
risposte di Gesli nel quarto evangelo al-
le grandi richieste dell’'umanita, che gli
pervengono. Non viene riferito se si
giunse ad un incontro fra Gesi e quei
greci, La risposta di Gesu dischiude
piuttosto un orizzonte del tutto inatteso
in questo momento. Gesl vede cioe se-
gnalato in questa richiesta il soprag-
giungere della sua glorificazione. Ma
come si attua pil precisamente questa
glorificazione, egli lo illustra con le pa-
role: “... se il chicco di grano caduto in
terra non muore, rimane solo; se invece
muore, produce molto frutto” (12,24). La
glorificazione avviene nella passione.
Da essa viene il molto frutto - cioé, cosi
possiamo completare: la Chiesa delle
genti, I'incontro fra Cristo e i greei, che
rappresentano i popoli del monde inte-
ro. La risposta di Gesu oltrepassa il mo-
mento e si addentra nel futuro: s, i gre-
ci mi vedranno e non solo questi, che
ora sono venuti da Filippo, ma tutto il
mondo dei greci. Essi mi vedranno, cer-
tamente, ma non nella mia esistenza
terrena, storica, “secondo la carne” (efr
2 Cor 5,16); essi mi vedranno attraverso
la passione. Attraverso di essa io vengo
€ vengo ora non piu solo in un singolo
luogo geografico, ma vengo al di la di
tutti i confini geografici nella vastita
del mondo, che desidera vedere il Pa-

dre. Gesl annuncia la sua venuta a par-
tire dalla resurrezione, la sua venuta
nella forza dello Spirito Santo e cosi un
nuovo vedere, che avviene nella fede.

In questo modo la passione non & ab-
bandonata al passato come qualcosa di
preterito. Essa ¢ piuttosto il luogo, a
partire dal quale e nel quale soltanto
egli puo essere visto. Gesu allarga la pa-
rabola del chicco di grano che muore e
solo nel morire & fecondo a struttura
fondamentale di un’esistenza umana
autentica, dell’esistenza nella fede:
“Chi ama la sua vita la perde e chi odia
la sua vita in questo mondo, la conser-
vera per la vita eterna. Se uno mi vuol
servire mi segua, e dove sono io, 1a sara
anche il mio servo” (12,25s). Il vedere si
realizza nella sequela. La sequela € un
vivere nel luogo, ove Gesu si trova, e
questo luogo € la passione. In essa, e in
nessun altro luogo, la sua gloria & pre-
senza.

Cosa appare qui? Il concetto del ve-
dere ha acquistato una dinamica inat-
tesa. La visione si verifica in una mo-
dalita di esistenza, che chiamiamo se-
quela. St puo vedere entrando nella
passione di Gesu. La allora si vede in
lui anche il Padre. A partire di qui ac-
quista tutta la sua grandezza la parola
del profeta citata alla fine del racconto
della passione di Giovanni: “Guarde-
ranno a colui che hanno trafitto” (Gv
19,37; efr. Zac 12,10). Vedere Gesl, nel
quale allo stesso tempo si vede il Pa-
dre, & un atto di tutta quanta l'esisten-
za. Dal punto di vista terminologico
dobbiamo precisare che il concetto di
“volto di Cristo” non compare in questi
testi giovannei. Ma essi si collocano in

un legame interiore con un filone cen-
trale dell’Antico Testamento, il cui con-
tenuto religioso essenziale viene de-
scritto in una serie di testi come “la ri-
cerca del volto di Dio”. Malgrado la dif-
ferenza terminologica esiste una
profonda continuita fra il guardare a
Cristo giovanneo e l'itinerario veterote-
stamentario verso la contemplazione
del volto di Dio. In Paolo nella seconda
lettera ai Corinzi si trova anche il lega-
me terminologico, quando si parla del-
la gloria di Dio, che risplende sul volto
di Cristo (2 Cor 4,6). Su questo dovremo
tornare piu avanti. Sia Giovanni che
Paolo ci rinviano all’Antico Testamen-
to: i testi neotestamentari sulla visione
di Dio in Cristo si radicano profonda-
mente nella pieta di Israele e si ricon-
nettono cosi attraverso di essa con tut-
ta I'ampiezza della storia religiosa, o
forse meglio: essi orientano a Cristo
Pancora indistinto anelito della storia
religiosa e lo conducono cosi incontro
alla risposta. Se vogliamo comprendere
la teologia neotestamentaria del volto
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di Cristo, dobbiamo guardare indietro
all’Antico Testamento. Solo cosi divie-
ne comprensibile tutta quanta la sua
profondita.

Il termine panim - volto - appare
nell’Antico Testamento circa quattro-
cento volte; circa la meta dei testi si ri-
ferisce ad un essere umano o ad un mi-
sterioso essere intermedio come i che-
rubini e i serafini. Piu di un quarto dei

testi, quindi circa cento passi, si riferi-
scono a Dio stesso. La diffusione del
termine in tutta quanta la letteratura
veterotestamentaria fa gia comprende-
re qualcosa dell'importanza dell’idea,
di cui & strumento. Dovremo subito do-
po illustrare meglio alcune delle
espressioni caratteristiche: cercare il
volto di Dio, lo splendore del volto di
Dio, ecc. Come si deve comprendere
questa nostalgia della visione in una re-
ligione, che con la proibizione delle im-

La filosofia greca ha scoperto
Uidea di natwra, ma non
conosciuto il concetto e la natura

della persona

magini sembra escludere totalmente la
visione dal culto, dalla pieta? Che cosa
intende propriamente l'israelita, quan-
do cerca il volto di Dio e sa che non puo
esistere nessuna immagine di lui? Si &
cercato di far risalire tutto questo am-
bito terminologico con le sue moltepli-
ci espressioni a forme di culto pagane,
ad esempio la “visione del volto” do-
vrebbe risalire alla contemplazione di
un'immagine, la “luce del volto” a divi-
nita astrali e cosi via. Queste ipotesi re-
stano indimostrabili e non hanno nel-
Y'insieme trovato molta adesione anche
da parte degli studiosi. Ma si pud co-
munque partire dal presupposto che la
terminologia della ricerca del volto di
Dio in qualche modo provenga dal cul-
to delle immagini. Proprio cosi si com-
prende meglio la grandezza del passo,
che I’Antico Testamento ha compiuto.

Limmagine viene abbandonata, la ri-
cerca del volto rimane. La forma ogget-
tualizzata, la riduzione della divinita ad
oggetto viene meno, ma Dio conserva il
suo “volto”. Proprio come colui che non
& riproducibile in immagini egli rima-
ne tuttavia, colui che ha un volto, che
pud vedere ed essere veduto. Lantica
forma cultuale, che aveva materializza-
to e ridotto Dio in una realta particola-
re, viene dissolta. Ma proprio cosi
emerge il suo ortentamento piu profon-
do: questo Dio ha un volto, ¢ “persona”.
Simian-Yofre nel suo articolo filologi-
camente estremamente dettagliato ha
cosl riassunto questo sviluppo: “A mo-

tivo della sua capacita di esprimere
sentimenti e reazioni, panim designa il
soggetto, in quanto esso si rivolge agli
altri... cioe in quanto € soggetto di rela-
zioni, panim € un concetto, che descri-
ve delle relazioni”. Possiamo dire che
nell’abbandono del culto delle immagi-
ni proprio con la parola panim si & for-
mato il concetto di persona, e piu pre-
cisamente come concetto relazionale.
Accanto a panim si dovrebbe qui men-
zionare come seconda forma di accesso
alla medesima intuizione la parola sem
- nome: il Dio dell’Antico Testamento
rivela il suo nome, e cosi egli puo esse-
re invocato. Anche nome é un concetto
relazionale: chi ha un nome, puo egli
stesso udire e interpellare, inoltre pud
essere invocato per mezzo del nome. La
filosofia greca ha scoperto I'idea di na-

tura, ma non ha conosciuto il concetto e
la natura della persona. In essa questa
non esiste. Esiste solo 'individuo, che
perd é solo una delle molteplici espres-
sioni della natura che ultimamente so-
lo conta. Quella particolarita, che noi
descriviamo con il concetto di persona,
é invece stata scoperta nella scia della
fede biblica, quando nell’abbandono
dell'immagine emerse ciod che & pil au-
tentico, quell'essere, che puo vedere ed
essere visto, udire, parlare ed essere in-
terpellato. Fu pertanto assolutamente
logico che panim in greco sia stato reso
prevalentemente con prosopon (volto) -
con una parola, che nella filosofia gre-
ca non esisteva come terminus tecnico.
E fu giusto che prosopon divenisse in
latino persona, cosi che la parola len-
tamente ha acquisito il suo significato
chiaro, anche filosofico. Ed a sua volta
non é un caso che questa elaborazione
di una nuova nozione, il manifestarsi
del mistero della persona, divenne pos-
sibile proprio nella disputa sulla dot-
trina della Trinita. In conclusione: il
termine, ebraico panim fa conoscere
Dio come persona, come un essere ri-
volto verso di noi, che ci ascolta, vede,
parla, puo amare ed adirarsi - come il
Dic, che é sopra ogni cosa € nondimeno
ha veramente un volto. In questo 1'uo-
mo gli € simile, sua immagine; dal suo
volto egli pud conoscere chi e cosa e co-
me & Dio. A questo volto egli & orienta-
to, nel suo pil profondo egli € in ricer-
ca di questo. Mi sembra importante che
ad entrambi i concetti, “nome” e *“vol-
to” da una parte soggiace una intuizio-
ne spirituale molto profonda, che di-
venne possibile solo nell’abbandono

dell'immagine esteriore, nell’elimina-
zione delle immagini, ma dall’altra non
¢ stato semplicemente elaborato un
concetto; il guardare fisico e Iidea del
volto resta essenziale. Ma cerchiamo,

almeno in un paio di esempi, di vedere
un po’ piu da vicino come concreta-
mente si presenta la relazione, che evo-
ca la parola panim, nella fede e nella
pieta di Israele.

Vi & innanzitutto 'atteggiamento fon-
damentale della “ricerca del volto di
Dio”. “Gioisca il cuore di chi cerca il Si-
gnore. Cercate il Signore e la sua po-
tenza, cercate sempre il suo volto”, re-
cita i1 Salmo 105,3s. I1 Salmo 24 enume-

Il termime panim-volio appare
circa quattrocento wlte nell Antico
Testamento, per ceno wlte ¢
riferito a Dio stesso
ra le condizioni, che devono essere
adempiute, se si vuole entrare nel luo-
go santo del Signore: le mani pure ed il
cuore puro. Tutto questo viene poi rias-
sunto nelle parole: “Ecco la generazio-
ne che lo cerca, che cerca il tuo volto,
Dio di Giacobbe” (S. 24,6). Entrambi i
Salmi hanno a che fare con l'ingresso
nel santuario, con la processione che
introduce I'arca santa nel tempio. In

questo senso non si pud negare un con-
testo cultuale: si incontra il volto di Dio

nel tempio, lo si cerca in quanto si cam-
mina verso di esso. Tuttavia il significa-
to di questa parola va molto al di 12 del
fatto semplicemente cultuale. In Os. 5,
15 cio diviene ancora pill evidente. Qui
Dio dice di Israele: “Me ne ritornero al-
la mia dimora finché non avranno
espiato e cercheranno il mio volto, e ri-
correranno a me nella loro angoscia”.
Questa ricerca e visione € un atteggia-
mento, che abbraccia tutto 'uomo; solo
quando egli & “giusto” con tutto il suo
essere, cioé diviene secondo Dio, € in
cammino verso I'incontro con il volto di
Dio. “Cercare il volto del Signore”, dice
pertanto giustamente Simian-Yofre, &
‘“un comandamento di valore universa-
le e permanente”. Questo rifulge in mo-
do particolarmente chiaro nel Salmo
17. E’ la preghiera di un giusto, che non
si lascia deviare dalla via di Dio, ma si
trova sotto le violente minacce dei ne-
mici. Al termine emergono due forme
di esistenza: da una parte stanno le per-
sone, che vivono totalmente delle cose
materiali e si saziano di queste. Senza
alcuna invidia il giusto sofferente dice
al Signore: “Sazia pure dei tuoi beni il
loro ventre, se ne sazino anche i figli e
ne avanzi per i loro bambini”. Lorante
vede il suo destino in modo diverso:
“Ma io per la giustizia, contemplerd il
tuo volto, al risveglio mi sazierd della
tua presenza’. Lorante ha in mente
una sazieta ben diversa da quella del
ventre. Egli si sazia della visione del
suo Dio. Egli sa che la sua ricerea tro-
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vera il suo compimento nella contem-
plazione, Due aspetti sono importanti
in questo testo. Innanzitutto: ¢id che
rende capace I'orante di vedere Dio &

la giustizia. In questa parola € riassun-
to l'atteggiamento fondamentale della
pietd veterotestamentaria, € il corri-
spondente veterotestamentario di cio
che nel Nuovo Testamento e nella Chie-
sa si chiamera “fede”. Giustizia ¢ quel-
la forma di vita, che si commisura alla
parola di Dio, il dimorare in questa pa-
rola e nelle sue indicazioni. Potremmo
dire: giustizia vuol dire la vita secondo
Dio. Il Salmo 17 coincide con quanto
avevamo udito prima del Salmo 24: la
ricerca del volto di Dio & un atteggia-
mento, che abbraccia tutta la vita; per-
ché 'uomo possa alla fine vedere il vol-
to di Dio, egli stesso nella sua totalita
deve essere illuminato da Dio. Come
seconda cosa si deve notare che 'oran-
te si attende questa contemplazione,
che sara il compimento di tutti i desi-
deri ovvero la beatitudine, per il mo-
mento del “risveglio”. Il Salmo si pro-
tende cosi chiaramente al di 14 dell’e-
sistenza storica dell’'uomo; egli attende
un risveglio, con il quale soltanto ha
inizio la vera vita. Proprio per questo
egli si distingue dai suoi avversari sen-
za Dio, che conoscono solo la soddisfa-
zione del momento, il successo e la sa-
zieta materiale come feliciti e quindi
come fine dell’esistenza umana. Essi
restano nell’ambito materiale e cosi an-
che nei limiti temporali della vita ter-
rena. Se & cosl, il eriterio non pud esse-
re la “giustizia”; allora si deve allunga-
re la mano, laddove si offrono successo

e soddisfazioni. La giustizia come vita
in conformita con Dio rinvia di per sé al
di 12 della pura materialita e tempora-
lita della vita terrena. Da questo punto
di vista il commisurarsi al comanda-
mento di Dio e I'orientamento escato-
logico sono profondamente legati. An-
che se l'idea della nuova vita qui non é
sviluppata e in realta si accenna solo
appena, 'orientamento escatologico
dell’esistenza di fatto & molto chiaro
per colui, che cerca il volto di Do con
la sua vita e sa che 1o contemplera “nel
risveglio”. La ricerca del volto di Dio
porta in sé essenzialmente il supera-
mento del tempo, la speranza escatolo-
gica,

Vi € nondimeno anche un anticipo di
¢i0 che sara. Nel Salmo 24 avevamo vi-
sto la connessione della ricerca del vol-
to di Dio con il culto, ma avevamo an-
che rilevato che questa ricerca va al di
la del culto. Nel Salmo 17 manca 'ele-
mento culturale, mentre di solito nella
maggioranza dei testi veterotestamen-

tari l'espressione “cercare il volto di
Dio” ha un significato cultuale, anzi, &
addirittura un terminus technicus del-
I'incontro nel culto. Ciascuno dei tre ca-
lendari liturgici (Es. 23,14-19; 34,18-26;
Dt 16,1-17) menziona due volte questa
espressione. Con una formulazione
quasi identica viene stabilito il dovere
degli uomini di visitare il santuario
(“contemplare il volto di JHWH™) tre
volte allanno. “Dt 31,11 prevede la pro-
clamazione della legge ogni sette anni
davanti a tutto il popolo, che é conve-
nuto nel santuario (di Gerusalemme)
per la festa delle capanne, per contem-
plare il volto di JHWH”. L'evento cul-
tuale diviene un incontro con Dio, una
forma di contemplazione, che pero alla
luce dell'insieme dei testi relativi si ri-
vela nondimeno sempre pil come una
sorta di anticipazione, che rinvia al di
1a di se stesso. Questa prospettiva am-
pia appare ancora una volta, se pren-
diamo in considerazione le espressioni
“la luce del volto divino” e “il nascon-
dersi del volto di Dio". Luce e vita sono
immediatamente connesse per I'uomo
dell’Antico Testamento. Quando si par-
Ia dello splendore del volto divino, si
indica Dio come fonte della vita. Il Sal-
mo 4,7b supplica. “Fa brillare su di noi
la luce del tuo volto”; il Salmo chiede
¢osi vita e salvezza. In altri testi questo
appare specificato nei confronti della
fecondita della terra, della liberazione

Liconografa i fonda  sulla
centralitdt del vedere, un vedere che
nell “Incredulitas di Tommaso” del
Caravaggio giunge sino al toccare

e della crescita del popolo: “Fa’ splen-
dere il tuo volto e noi saremo salvi” (S.
80, 4.8.20). Ma si tratta anche dell'illu-
minazione del cuore, cosi che I'uomo
possa riconoscere i suoi peccati (S.
90,8). E viceversa laddove Dio distoglie
il suc volto, 14 il nascondersi di Dio pud
dare al peccatore una sicurezza ingan-
natrice: Dio sembra non esistere. Si
pud vivere tranquillamente senza di
lui, contro di lui, voltandogli le spalle -
cosi sembra. Proprio questa sicurezza
dell'uvomo senza Dio é la sua pin
profonda rovina. In un tempo del silen-
zio di Dio, in un tempo, nel quale il suo
volto sembra essere divenuto irricono-
scibile, non dovremmo riflettere con un
certo timore su questo significato del
nascondimento di Dio? Non dovremmo
vedere qui la vera sciagura del mondo
e tanto piu forte e urgentemente grida-
re a Dio, perché egli mostri il suo volto?
Non é in questa situazione tanto pii ur-

gente la ricerca del suo volto?

Infine vorrei a conclusione di queste
indicazioni sul fondamenti veterotesta-
mentari della contemplazione testa-
mentaria del volto di Cristo, del volto di
Dio, presentare ancora un testo vetero-
testamentario centrale, che Paolo - co-
me gia accennato - ha ripreso in 2 Cor
3446 ed ha riletto alla luce di Cristc,
cosl che proprio qui la novita della
realta cristiana pud divenire visibile
cosl come l'interiore unita dei due te-
stamenti. Intendo dire il passo di Es. 32-
34, nel quale dapprima viene descritto
il peccato di Israele, I'adorazione del
vitello d'oro, poi la punizicne dei pee-
catori e la lotta di Mose con Dio, perché
egli riaccolga il suo popolo, dal quale
egli minaccia di allontanarsi del tutto.
La preghiera di intercessione di Mosé
raggiunge il suo vertice nell'offerta:
“Questo popolo ha commesso un gran-
de peccato... Ma ora, se tu perdonassi il
loro peccato... E se no, cancellami dal
tuo libro che hai scritto!” (32,32). Nel
cap. 33 appare poi il nostro tema in due
testi, che stanno tra loro in una certa
tensione. Entrambi hanno avuto per la
ricerca cristiana del volto di Dio una
grande importanza. Dapprima viene
descritto come Mosé sia continuamen-
te a colloquio con Dio... (continua a pag. IVi

(seque da pag. 1i1) ... € poi viene detto; “Co-
si il Signore parlava con Mosé faccia a
faccia, come un uomo parla con il suo
amico” (33,11). Alla fine del capitolo
Mose chiede. “Mostrami la tua gloria!”.
Larisposta suona: “Ma tu non potrai ve-
dere il mio volto, perché nessun uomo
pud vedermi e restare vivo... Ecco un
luogo vicino a me. Tu starai sopra la ru-
pe: quando passera la mia gloria, io ti
porro nella caviti della rupe e ti co-
prird con la mano finché saro passato.
Poi toglierd la mano e vedrai le mie
spalle, ma il mio volto non lo si puo ve-
dere” (33,18-23).

Da una parte sta il parlare faccia a
faccia come fra amici, dall’altra l'im-
possibilita di vedere il volto di Dio in
questa vita, 'uomo puo conoscere solo
le sue spalle. E' chiaro che questo testo
nella rilettura cristiana dell’Antico Te-
stamento doveva acquisire un nuovo si-
gnificato. Come mostra il discorso di
Stefano (Atti 7,37 la promessa del Deu-
teronomio era continuamente presente
ai cristiani: “Il Signore tuo Dio susci-

Larte delle icone, l'iconoclasmo

e laripresa nella pietd popolaere del
XIX secolo della  devogione
tardomedievale del sacro wolto
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tera per te, in mezzo a te, fra i tuoi fra-
telli, un profeta pari a me; a lui darete
ascolto” (Dt 18,15). Ma Israele divenne
anche in seguito pienamente consape-
vole della melancolica parola, con la
quale si conclude il Deuteronomio:
“Non é piu sorto in Israele un profeta
come Moseé - lui con il quale il Signore
parlava faccia a faccia” (34,10). Stefano
nel suo discorso vuol dire che ora in
Gesu di Nazareth la promessa finora ri-
masta aperta si & compiuta. Gesi come
Moseé sul monte ha presentato se stesso
in vittima di espiazione. Lofferta di Mo-
sé non era stata accolta. Cristo pero é
stato fatto per noi peccato, ha preso per
noi su di sé la maledizione (Gal 3,13).
Egli sta continuamente per noi come
intercessore davanti al Padre 1 Gv2,1).
Ed era lui che continuamente stava fac-
cia a faccia con il Padre - pii1 di un pro-
feta, piu di un amico - come il Figlio.
Egli poteva vedere il volto di Dio, e sul
suo volto diviene visibile per noi la glo-
ria di Dio (2 Cor 4,6). A partire da que-
sto momento la ricerca del volto di Dio
& divenuta per gli uomini pit concreta:
essa consiste nell'incontro con Cristo,
nell’amicizia con lui, che non ci chiama

pil servi, ma amici (Gv 15, 15).

Se il parlare faccia a faccia di Mosé
con Dio per il lettore cristiano del libro
dell’Esodo rinviava chiaramente a Cri-
sto, cosi la negazione della visione e la
limitazione alle “spalle di Dio” non po-
teva riferirsi allo stesso modo a Gesu
stesso. Nell'unica figura di Mose era
quindi rappresentato tanto il mistero di
Cristo come il cammino dei discepoli di
Gesty; ad essi cioé a tutti noi, i fedeli di
Cristo, doveva riferirsi il secondo testo.
Questo & il concetto fondamentale del-
I'interpretazione di Es. 33 presso i Pa-
dri; nei particolari naturalmente varia
assai l'interpretazione proprio di que-
sto difficile testo della visione delle
spalle di Dio, dello stare nella fenditu-
ra della roccia, sotto le mani di Dio, che
oggi ci coprono. [o personalmente sono
sempre particolarmente toccato dal-
I'interpretazione, che Gregorio di Nissa
ha dato del passo. Poter vedere Dio so-
lo di spalle - che cosa significa altro se
non, egli dice, che noi possiamo incon-
trare Dio solo, se camminiamo dietro
Gesy; che noi lo vediamo solo nella mo-
dalita della sequela di Gesu, che € un
camminare dietro le sue spalle e cosi
dietro le spalle di Dio. Vedere Dio si ve-
rifica in questo mondo nella modalita
della sequela di Cristo; vedere é cam-
minare, € I'essere in cammino di tutta
quanta la nostra esistenza verso il Dio
vivente, per la quale Gesl Cristo offre
la direzione con tutto il suo itinerario,
soprattutto con il mistero pasquale di

passione, morte, risurrezione e ascen-
sione.

Contemplare Cristo nelPesistenza

1l testo centrale dell’Antico Testa-
mento sulla visione del volto di Dio ci
ha cosi introdotti nel Nuovo Testamen-
to. Che cosa € ora la novita nel Nuovo
Testamento? La novita non € in realta
un’idea, la novita é un fatto, meglio: una
persona, Gesu Cristo. A partire da lui si
riorganizzano i molteplici motivi della
pieta veterotestamentaria ed acquisi-
scono, proprio anche dopo la fine del
tempio, una nuova concretezza. Egli
stesso e il volto di Dio per noi. A parti-
re da questa consapevolezza € nata la
grande arte delle icone, che certamen-
te non possono comunque pretendere
di essere il punto finale della nostra ri-
cerca del volto di Cristo. La stessa cosa
vale naturalmente anche delle “Achi-
ropoieta”, delle immagini secondo la
tradizione non fatte da mano d'uomo,
che hanno ispirato le icone di Cristo.
Nella lotta fra culto delle icone e ico-

noclasmo si trattava di questo punto
centrale: l'icona non pud divenire
un’immagine di Dio autonoma, che ren-
de Dio addirittura materialmente af-
ferrabile. Essa deve piuttosto portare
in se stessa la dinamica del supera-
mento, rinviare al di 13 di sé ed essere
un invito, che ci porta sul cammino, al-
la ricerca del volto del Signore - un in-
vito, che ci conduce al di 1a di ogni
realtid materiale e ci mantiene costan-
temente nell'itinerario della sequela,
che non pub finire in questa vita. Se vo-
gliamo esprimere questo in modo teo-
logicamente specialistico, potremmo
dire: I'icona porta in sé una dinamica
escatologica; solo se la contempliamo
cosl, essa & contemplata correttamente.
Nel XIX secolo da questi impulsi é ri-
nata, ricollegandosi con forme di pieta
del tardo medioevo, la devozione al sa-
cro volto, che trova in Teresa di Lisieux
un vertice, dal momento che ella stessa
si denominava. “Del bambino Gesi e
“del sacro volto”. Entrambi i titoli fan-
no riferimento alla “kenosi” di Dio, al
suo farsi piceolo, al suo discendere nel-
la poverta dell’esistenza umana. Se il
primo titolo sottolinea piuttosto 'ama-
bilita di questa discesa, il secondo met-
te invece l'accento sull’aspetto della
passione, poiché in questo mondo il
volto di Cristo € un “capo coperto di
sangue e ferite”, proprio cosi esso mo-
stra il mistero dell’amore di Dio e il ve-
ro volto di Dio.

Approfondendo ulteriormente pos-
siamo distinguere tre punti nodali nel-
la pieta cristiana, fondata sul Nuovo Te-
stamento, della ricerca del volto di Cri-
sto e del volto di Dio. Fondamentale &
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innanzitutto la sequela, I'orientamento
di tutta quanta 'esistenza all'incontro
con Gesu. In questa un posto centrale
spetta all’'amore del prossimo, all’amo-
re, che a partire dal erocifisso ricono-
sce il volto di Gesu nei poveri, nei de-
boli, nei sofferenti. A giusto titolo lo
puo in essi vedere; nel servizio a coloro
che hanno bisogno di aiuto ama lui, ¢ a
lui vicino, vede e tocca lui (cfr. Mt 25,31-
46). Ma noi possiamo in realta sempre
solo riconoscere Gesu stesso nei pove-
ri, se il suo volto stesso ci & divenuto fa-
miliare, e questo volto diviene a noi
particolarmente vicino soprattutto nel
mistero dell’Eucarestia, nel quale con-
tinuamente la lotta di Mosé sul monte
diviene presenza fra di noi: il Signore
sta sul monte - e si lascia per noi assi-
milare al peccato. Cosi egli diviene
chicco di grano che muore, cosi egli si
dona a tutti noi nell’Eucarestia, si da a

noi come il vero pane della vita nelle
nostre mani. Cosi LEucarestia diviene
un vedere, come era avvenuto esem-
plarmente coi discepoli di Emmaus. Lo
riconosciamo allo spezzare il pane, ci
cadono dagli occhi come delle scaglie.
Nell’Eucarestia guardiamo a colui che
abbiamo trafitto, al capo coperto di san-
gue e ferite. Cosi impariamo a cono-
scerlo e possiamo riconoscerlo nei po-
veri. In questo senso fa parte della
pieta liturgica la devozione molto per-
sonale alla passione, I'incontro intimo
con (rest, anche la pieta popolare. Lau-
tentica icona deriva da questo incon-
trarsi con Gesu e conduce pertanto a
lui, ma proprio per questo sempre ne-
cessariamente anche al prossimo,
Infine nelle due modalita insepara-
bilmente intrecciate fra di loro della
contemplazione del volto di Cristo, che
abbiamo incontrato, si trova un terzo
elemento, e cioé quello escatologico.
Come la contemplazione dell’icona rin-
via sempre al di la di questa, cosi anche
la celebrazione eucaristica ha in sé
guesta dinamica: essa & un andare ver-

Buddismo e mduismo hanno
immagmi di dei, ma non
conoscendo i Dio personale non
concepiscono il totalmente altro
s0 il Cristo che viene, verso quel “risve-
glio”, nel quale egli stesso ci saziera
con il suo volto, con il volto del Dio tri-
nitario. E proprio anche il rivolgersi al
prossimo, I'impegno sociale, oltrepassa
il momento attuale. L’amore compie
certamente innanzitutto cid che & ne-
cessario ora, 'aiuto ora richiesto ai sof-
ferenti ed ai bisognosi.

La teologia politica voleva posporre
questo aiuto da dare ora al compito pri-

mario della costruzione del mondo mi-
gliore. Questa era e rimane una pre-
sunzione, nella quale il singolo diviene
strumento di sogni politici futuro, i qua-
li rimangono per parte loro irreali. Ma
il famoso nocciolo di verita non manca
neppure qui: 'offerta di aiuto al singo-
lo fa parte della lotta dell’amore, della
lotta della fede per la venuta del regno
di Dio. Il regno di Dio certamente non
€ una costruzione politica realizzabile
da noi, ma dono di Dio, che noi non pos-
siamo conseguire semplicemente con il
nostro impegno umano. Ma tuttavia ha
a che fare con il nostro cammino di se-
quela nel servizio, in quanto I'amore,
che non al di 14 della realth materiale
dona anche Dio, conduce a Dio, orienta
al suo volto, dona sempre troppo poco.
Amore del prossimo e culto sono anti-
cipi di cio, che in questo mondo rimane
speranza. Ma proprio per questo essi
sono forze della speranza, che condu-
cono verso ¢io che € piu grande e che
sta venendo - verso la vera salvezza e il
vero compimento - la contemplazione
dei volto di Dio.

Conclusione: le altre religioni e la fede
A conclusione dobbiamo ancora una
volta tornare alla questione della con-
nessione di questa forma di vita biblica
con la storia religiosa nel suo insieme.
Avevamo visto che I’eliminazione delle
immagini cultuali, che per altro hanno
mantenuto viva la ricerca del volto di
Dio, condusse alla nozione del Dio per-
sonale e cosi di fatto alla conoscenza di
¢io, che ¢ la persona. A questo punto si
dividono le vie della storia religiosa. Le
grandi forme religiose, che non cono-
scono il Dio personale, come il neopla-
tonismo ed il buddismo o anche forme
importanti di induismo, conoscono mol-
to bene degli dei, ai quali si possono ri-
volgere delle preghiere, che possono
aiutare o anche nuocere. Questi dei si
possono rappresentare con immagini,
hanno un volto; sono in qualche modo
persone. Ma questi “dei” non sono Dio.
Essi sono delle potenze in quell’ambito
intermedio, al di 12 del quale molti non
riescono ad andare. Al regno della de-
finitivita, del totalmente altro, dell’au-
tenticita essi comunque non apparten-
gono. Questa realta autentica, che Plo-
tino chiama I'"“Uno” al di 14 di ogni es-
sere o di ogni nome e che nella visione
buddistica ¢ il “Nulla” assoluto - que-
sta realta non ha nome né volto. Il vero
fine di tutte le purificazioni e guarigio-
ni consiste nell’uscire dall’ambito dei
nomi e dei volti, dall’ambito delle di-
stinzioni e delle contrapposizioni nel-
I'anonimato dell*“Uno” o anche pro-
prio del “Nulla”. La novita della reli-
gione biblica era ed &, che questo stes-

Ritaglio stampa trasmesso su richiesta dell'abbonato per suo uso esclusivo, non riproducibile.



14.12.2001 IL FOGLIO ## Estratto da pag. 3

S0 essere originario, il “Dio” autentico, siste nell’affondare nell’anonimato, ma plando Gesi Cristo.

del quale non puo esistere nessuna im- nel “saziarsi del suo volto”, che al ri- Joseph Ratzinger

magine, nondimeno ha un volto e un sveglio ci verra concesso. Il cristianova  Anticipazione da “Il volto dei volts, Cri-

nome, & persona. E la salvezza non con- incontro, a questo risveglio, a questo sa- sto”, edizioni dell’Istituto internazionale di
ziarsi guardando al crocifisso, contem- 7icerca sul volto di Cristo, dicembre 2001
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