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Bisogna rimediare all’ignoranza delle Scritture

La relazione del cardinale Ouellet prima della discussione generale

Pubblichiamo una iraduzione italiana
della relazione ante disceptationem pro-
nunciata in_francese dal relatore generale,
il cardinale Marc Ouellet, lunedi mattina,
6 ottobre, in occasione della prima congre-
gazione generale del Sinode dei Vescovi,

«Allangelo della Chiesa di Smirne
scrivi: “Cosi parfa il Primo e I'Uldmo,
che era morto ed ¢ tornato alla vita...
‘Sii fedele fino alla morte e ti dard la
corona della vita’ ¥, Chi ha orecchi,
ascolti ci6 che lo Spirito dice alle Chie-
se» (Ap 2, 8.10-11).

Siamo riuniti nella X11 Assemblea
Generale Ordinaria del Sinodo dei Ve-
scovi per ascoltare cio che lo Spirito
dice alle Chiese oggi a proposito de «la
Parola di Dio nella vita e nella missio-
ne della Chiesa». Condividiamo la con-
vinzione dei Padri della Chiesa, espres-
sa da San Cesario d’Arles, che «la luce
e il nutrimento eterno dell’anima non &
altro che la Parola di Dio, senza di es-
sa I’anima non pud godere della vista ¢
neppure della vita: 1l nostro corpo
muore se non assorbe il cibo, allo stesso
modo la nostra anima perisce se non
riceve la Parola di Dio» {1).

Lo scopo del Sinode ¢ prevalente-
mente pastorale e missionario. Consiste
nell’ascoltare insieme la Parola di Dio
per discernere come lo Spirito e la
Chiesa aspirano a rispondere al dono
del Verbo incarnato mediante Pamore
per le Sacre Scritture e Pannuncio del
Reégno di Dio a tutta Pumanita, Fac-
ciamo nostra la preghiera di San Paolo
che ¢i immerge nel cuore del mistero
della Rivelazione: «Per questo, dico, io
piego le ginocchia davant al Padre,
dal quale ogni paternita nei cieli ¢ sul-
la terra prende nome, perché vi conce-
da, secondo la ricchezza della sua glo-
ria di essere potentemente rafforzat
dal suo Spirito nell'vomo interiore.
Che il Cristo abiti per la fede nei vostri
cuorl e cosi, radicatl ¢ fondati nella ca-
rita, siate in grado di comprendere con
tutti i santi quale sla Pampiezza, la
lunghezza e la profondita, e conoscere
I'amore di Cristo che sorpassa ogni co-
noscenza, perché siate ricolm: di tutta
la pienezza di Dio. A colui che in tutto
ha potere di fare molto pit di quanto
possiamo domandare o pensare, secon-
do la potenza che gid opera in noi, a
lui la gloria nella Chiesa ¢ in Cristo
Gesu, per tutte le generazioni, nei seco-
i der secoli! Amen» (Ef 3, 14-21).

Il Sinodo proporra delle linee guida
pastorali per «rafforzare la prarica di
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incontro con la Parcla di Dio come
fonte di vita» (2}, facendo il punto sul-
la recezione del Concilio Vaticano I
sulla Parola di Dio e il suo legame con
il rinnovamento ecclesiologico, 'ecume-
nismo ¢ il dialogo con le nazioni e con
le religioni.

Al di la delle discussioni teoriche,
siamo invitati ad abbracciare Patteg-
giamento del Concilio: «In religioso
ascolto della parola di Dio e procla-
mandola con ferma fiducia, il Santo
Concilio fa sue queste parole di San
Glovanni: “Annunziamo a voi la vita
cterna, che era presso il Padre e si ma-
nifestd a noi: vi annunziamo cid che
abbiamo veduto e udito, affinché an-
che voi siate in comunione con noi, e
la nostra comunione sia col Padre e col
Figlio suo Gesu Cristo” (7 Gv 1, 2-3)»
{Dei Verbum, in seguito: DV, 1}.

Grazie alla visione trimitaria e cristo-
centrica del Concilic Vaticano 11, la
Chiesa ha rinnovato la consapevolezza
del suo mistero e della sua missione,
La Costituzione dogmatica Lumen gen-
tiwm e la Costituzione pastorale Gau-
dium et spes (GS) sviluppano una eccle-
siologia di comunione che si basa su
una concezione rinnovata della Rivela-
zione. Infatti, la Costituzione dogmati-
ca Dei Verbum ha segnato una vera
svolta nel modo di affrontare la Rive-
lazione divina: Invece di privilegiare
come in precedenza la dimensione noe-
tuca delle verita da credere, 1 Padri
conciliari hanno messo Paccento sulla
dimensione dinamica e dialogale {3)
della Rivelazione come autocomunica-
zione personale di Dio. Hanno cosi
gettato le basi di un incontro e di un
dialogo pit vivo tra Dio che chiama e
i suo popolo che risponde.

Questa svolta & stata ampiamente
accolta come un fatto decisive da teo-
logi, esegeti ¢ pastori (4). Tuttavia, &
stato in gran parte riconosciuto che la
Costituzione Dei Verbum non & stata
sufficientemnente recepita e che la svolta
che ha inaugurato non ha dato ancora
i frutti sperati e attesi nella vita e nella
missione della Chiesa (5). Pur tenendo
conto dei progressi fatti, occorre inter-
rogarsi sul percheé il modello della co-
municazione personale (6} non & pene-
trato maggiormente nella coscienza del-
la Chiesa, nella sua preghiera, nelle sue
pratiche pastorali nonché nei metodi
teologici ed esegetici. Il Sinodo deve
proporre soluzioni concrete per colmare
le lacune e porre rimedio all’ignoranza
delle Scritture che si aggiunge alle dif-
ficolta attuali dell’evangelizzazione.

Riconosciamo che effettivamentc Pe-
sperienza della fede e lo slancio missio-
nario dei cristiani sono profondamente
colpiti da diversi fenomeni sociocultu-
rali quall la secolarizzazione, i} plurali-
smo religioso, la globalizzazione ¢ lo
sviluppo dei mezzi di comunicazione,
con le loro molteplici conseguenze,
quali il divario crescente tra ricchi e
poveri, il pullulare di sette esoteriche,
le minacce alla pace, senza dimenticare
gli attacchi attuali contro la vita uma-
na ¢ la famiglia (7).

A questi fenomeni socioculturali, si
aggiungono le difficolta interne della
Chiesa riguardanti la trasmissione della
fede nella famiglia, le carenze della for-
mazione catechetica, le tensioni tra il
Magistero ecclesiale e la teologia uni-
vesitaria, la crist interna dell’esegesi e il
suo legame con la teologia, e piu in ge-
nerale «una certa separazione degli
studiosi dai Pastori e dalla gente sem-
plice delle comunita cristiane» (Instru-
mentum laboris, in seguito: IL, 7a).

Il Sinodo deve far fronte alla grande
sfida della trasmissione della fede nella
Parola di Dio oggi. In un mondo plu-
ralista, caratterizzato dal relativismo e
dallVesoterismo (8), la nozione stessa di
Rivelazione interpella (g) e richiede
dei chiariment.

Cornvocatio, communio, missiv. Attorno
a queste tre parole chiave che traduco-
no la triplice dimensione, dinamica,
personale e dialogale, della Rivelazione
cristiana, esporremo la struttura tema-
tica del¥’ Instrumentum laboris. La Paro-
la di Dio chiama, mette in comunione
con il disegno di Dio mediante 'obbe-
dienza della fede e spinge il popolo elet-
to verso le nazioni. Questa Parola d’Al-
leanza culmina in Maria che accoglie
nella fede 11 Verbo incarnato, il Desi-
derato dalle nazionl. Riprenderemao le
tre dimensioni della Parola d’Alleanza
come lo Spirito Santo le ha incarnate
nella -storia della salvezza, le Sacre
Scritture e la Tradizione ecclesiale.

Chiediamo allo Spirito Santo di am-
plificare questo desiderio di riscoperta
della Parola di Dio, sempre attuale e
mai-superata. Questa Parola ha il po-
tere di «rimettere al mondo», di ringio-
vanirc la Chiesa e di suscitare una
nuova speranza in vista della missione.
Benedetto Xv1 ¢i ha ricordato che que-
sta grande speranza si basa sulla cer-
tezza che «Dio ¢ Amore» {10} e che
Egli, «in Cristo 51 ¢ mostrato» {11) per
la salvezza di tutti. '
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1. Convocatio:; identita
della Parola di Dio

A. Dio parla

«In principio erat Verbum, et Ver-
bum erat apud Deum, et Deus erat
Verbum» (Gv 1, 1s). Fin dall’inizio,
occorre partire dal mistero di Dio co-
me ci viene rivelato nelle Sacre Scrittu-
re. II Dio della Rivelazione & un Dio
che parla, un Dio che ¢ lui stesso Paro-
la e che si fa conoscere all’'umanitd in
diversi modi (Eb 1, 1). Grazie alla Bib-
bia, Pumanita sa di essere interpellata
da Dio; lo Spirito le permette di ascol-
tare e di accogliere la Parola di Dio,
divenendo cosi I'Ecelesia, la comunita
riunita dalla Parola. Questa comunita
credente riceve la propria identita e la
propria missione dalla Parola di Dio
che la fonda, la nutre ¢ la impegna al
servizio del Regno di Dio {12).

Chiariamo fin d’ora i diversi signifi-
cati della Parola di Dio. 1l prologo di
Giovanni offre la pii alta e coinvolgen-
te prospettiva per fornire questi chiari-
menti. Con il termine Logos, Pevangeli-
sta designa una realta trascendente che

era presso Dio e che ¢ Dio stesso, Que-

sto Logos & «presso Dio e rivolto verso
Dio» (mpdg 1OV 0g0V) (Gv 1, 1) in
principio, ciot prima di tutte le cose,
in Dio stesso (&v apyf). La fine del
prologo precisa la natura divina perso-
nale del Logos con queste parole: «Dio
nessuno Pha mai visto; proprio il figlio
unigenito che € nel seno del Padre, lui
1o ha rivelato» (Gv 1, 18).

Nelle sue lettere ai Colossesi e agli
Efesini, San Paolo esprime in modo si-
mile i mistero del Cristo, Parola di
Dio: «Egli & immagine del Dio invisibi-
le, generato prima di ogni creatura
poiché per mezzo di Lui sono state
create tutte le cose, quelle nei cieli e
quelle sulla terra, quelle visibili e quel-
le invisibili... Tutte le cose sono state
create per mezzo di Lui e in vista di
Lui» {Col 1, 15-16). Nel suo disegno di
salvezza, Dio ha voluto «ricapitolare in
Cristo tutte le cose, quelle del cielo e
quelle della terra. In Lui siamo stat
farti anche eredi, essendo stati predesti-
nati secondo il piano di colui che tutto
opera efficacemente conforme alla sua
volonta, perché noi fossimo a lode del-
la sua gloria, noi che per primi abbia-
mo sperato in Cristos (Ef 1, 10-12).

B. Il Verbo della nuova
ed eterna alleanza, Gesu Cristo

La Parola di Dio significa quindi
prima di turio Dio stesso che parla,
che esprime in se stesso un Verbo divi-
no che appartiene al suo intmo miste-
ro. Questo Verbo divino da origine a
tutte le cose, poiché «senza di lui nien-
te & stato fatton (Gv 1, 3). Egli parla

molt: linguaggl, quello ¢jo2 della crea-
zione materiale, della vita e dell’essere
umano. «In lui era la vita e la vita era
la luce degli uomini» (Gv 1, 4). Egli
parla inoltre in modo particolare ¢ per-

sino drammatico nella storia degli uvo-
mini, proprio mediante Pelezione di un
popolo, la legge di Mosé ¢ 1 profeti.

Infine, dopo aver parlato in diversi
modt (cfr. £b 1, 1), nassume e porta a
compimento tutto in modo unico, per-
fetto e definitivo in Gesu Cristo. «Et
Verbum caro factum est et habitavit in
nobis» {Gu 1, 14). Il mistero del Verbo
divino incarnato occupa la parte cen-
trale del prologo e tutto il Nuovo Te-
stamento. «Percio egli, vedendo il qua-
le si vede anche il Padre (G 14, g), col
fatto stesso della sua presenza ¢ con la
manifestazione che fa di sé con le parole
e con le opere, con i segni ¢ con 1 mi-
racoli, ¢ specialmente con la sua morte
e la sua risurrezione di tra 1 morti, e
infine con ¥Vinvio dello Spirito di veri-
td, compie e completa la Rivelazione e
la corrobora con la testimonianza divi-
na, che cio¢ Dio & con noi.» (DV 4).

La Parola di Dio di cui la Scrittura
¢ testimonianza riveste di conseguenza
differenti forme e racchiude diverst li-
velli di significato. Essa designa Dio
stesso che parla, il suo Verbo divino, 1l
suo Verbo creatore e salvatore, e infine
il suo Verbo incarnato in Gesu Cristo,
«i] mediatore ¢ la pienezza di tutta in-
tera la Rivelazione» {DV 2). Secondo
Luca, la Parola di Dio s'identifica pro-
prio con D'insegnamento orale di Gesi
{Le 5, 1-3), se non addirittura con il
messaggio pasquale, 11 kerigma, che,
grazie alla predicazione degli apostoli,
«cresce e si diffonde» come un organi-
smo vivente (A 12, 24). Questa Parola
di Dio una e molteplice, dinamica ed
escatologica, personale e filiale, abita ¢
vivifica la Chiesa mediante la fede; essa
& consegnata alle Sacre Scritture come
testimonianza storica e letteraria, come
un deposito sacro destinato all'umanita
intera, Da qui questa nuova e decisiva
modalita della Parola di Dio, 1l testo
sacro, la forma seritta che il popolo
d’Israele ha considerato testimonianza
della prima Alleanza. Da qui anche le
Scritture del Nuovo Testamento che la
Chiesa ha ricevuto a sua volta dallo
Spirito Santo e dalla tradizione aposto-
lica, Scritture che considera normative
e definitive per la sua vita e per la sua
nissione.

Insomma, la Parcla di Dio scritta o
tramandata ¢ una parola dialogale e
allo stesso tempo trinitaria. Essa s1 offre
all'vomo in Gest Cristo per introdurlo
nella comunione trinitaria e trovarvi la
propria picna identitd. Secondo il pro-
logo giovanneo, questo Verbo persona-
le di Dio interpella 'umanith ¢ pone
immediatamente la questione della sua
accoglienza: «Venne 1ra la sua gente,
ma i suoi non '’hanno accolto. A quantt

pero 'hanno accolto, ha dato il potere
di diventare figh di Dio» {Gv 1, 12).

Dio parla e, cosi, 'uomo & costituito
come un essere interpellato. Questa di-
mensione antropologica della Rivela-
zione & espressa laconicamente nella
Costituzione Dei Verbum 2: «Gli womi-
ni, per mezzo di Cristo, Verbo fatto
carne, hanno accesso al Padre nello
Spirito Santo e sono resi partecipi della
divina natura». Su questo tema antro-
pologico- 1 Padri della Chiesa hanno
esposto la dotirina tradizionale della
Imago Dei. Sant’Ireneo di Lione, per
esempilo, commentandoc San Paolo,
parla del Figlio e dello Spirito come di
«mani del Padre» che plasmano Puo-
mo a «immagine e somiglianza di Dio»
(13). E importante avere presente que-
sta dimensione antropologica della Ri-
velazione, poiché essa attualmente rive-
ste un ruolo molto importante nell’er-
meneutica dei testi biblici. Tt Concilio
Vaticano 11 ha ridefinito Fidentita dia-
logale delluomo a partire dalla Parola
di Dio in Cristo. «In realtd solamente
nel mistero del Verbo incarnato trova
vera luce il mistero dell'nomo. Adamo
mfatti, il primo uomo, era figura di
quello futuro e cioé di Cristo Signore.
Cristo, che ¢ il nuovo Adamo, proprio
rivelando 1l mistero del Padre e del suo
amore, svela anche pienamente 'uomo
a se stesso ¢ gli manifesta la sua altissi-
ma vocazione» (GS 22 § 1). E cosi che,
in tale luce cristologica, uomo, acco-
gliendo questa vocazione sublime me-
diante la fede e VTamore, accede alla
sua piena identitd personale nella
Chiesa, mistero di comunione, «popolo
radunato nell’unitd del Padre, del Fi-
glio ¢ dello Spirito Santo» (14). A h-
vello pastorale, non dovremmo forse
verificare  se guesta teoantropologia
dialogale ¢ filiale fondata su Cristo oc-
cupa il posto che le spetta nella Litur-
gia, nella catechesi e nell’insegnamento
teologico? «Nei libri sacri, infatti, ricor-
da la Dei Verbum, il Padre che & nel
cieli viene con molta amorevolezza in-
contro ai suot figli ed entra in conver-
sazione con essy; nella Parola di Dio
poi ¢ insita tanta efficacia ¢ potenza,
da esser sostegno e vigore della Chiesa,
e per i figh della Chiesa la forza della
loro fede, 11 nutrimento dell’anima, la
sorgente pura ¢ perenue della vita spi-
rituales (DV a1).

La vocazione divina del’'uomo, ab-
btamo detto, si chiarisce nel mistero
del Verbo incarnato, novello Adamo.
Tale vocazione gli conferisce il suo di-
namismo trascendentale sotto forma di
un profondo, desiderio di Dio insito nel
suo. essere. L'uomo & un essere di desi-
derio che aspira all'infinito, ma & an-
che un essere di servizio che obbedisce
alla Parola di Dio: «lo sono la serva
del Signore» (Lc 1, 38). Tutta 'antro-
pologia si articola in questo passaggio
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dal desiderio al servizio che fa dell’uo-
mo un essere ecclesiale, un’anima ec-
clesiastica.

C. La Sposa del Verbo incarnato

1. La Figlia di Sion e I'Eeclesia

«In comunione con tutta la Chiesa
ricordiamo e veneriamo anzitutto la
gloriosa e sempre vergine Maria, Ma-
dre del nostro Dio e Signore Gesi Cri-
sto» {Canone romano).

Una donna, Maria, adempie perfet-
tamente la vocazione divina dell'uma-
nitd mediante i} suo «si» alla Parola di
Alleanza ¢ alla propria missione. Con
la sua maternita divina ¢ la sua mater-
nita spirituale, Maria appare come il
modello ¢ la forma permanente della
Chiesa, come la prima Chiesa. Fermia-
moci alla figura-chiave di Maria fra
Pantica e la nuova Alleanza che com-
pie il passaggio dalla fede d’Israele alla
fede della Chiesa. Contempliamo la
narrazione dell’Annunciazione, origine
e modello insuperabile dell’auto-comu-
nicazione di Dio e dell’esperienza di fe-
de della Chiesa. Essa i servird da pa-
radigma per comprendere Pidentita
dialogale della Parola di Dio nella
Chiesa.

Da parte di Dio che parla appare in
tutta la sua chiarezza la dimensione
trinitaria della Rivelazione. L’angelo
del’ Annunciazione parla a nome di
Dio Padre che prende Piniziativa di ri-
volgersi alla sua creatura per manife-
starle la sua vocazione e la sua missio-
ne. Si tratta di un evento di grazia il
cul contenuto viene comunicato mal-
grado il timore e lo stupore della sua
creatura: «Ecco concepirai un figlio, lo
darai alla luce e lo chiamerai Gesu.
Sara grande e chiamato Figlio dell’Al-
tissimo». Nel dialogo pieno di vita cheé
ne segue, Maria domanda: «Come &
possibile? Non conosco womon, L’ange-
lo risponde: «Lo Spirito Santo scende-
ra su di te... Colui che nascera sara
dunque santo e chiamato Figlio di
Dio» {(Lc 1, 31-35).

Oltre a questa dimensione trinitaria
della narrazione dell’avvenimento, il
dialogo di Maria con Pangelo ¢i infor-
ma allo stesso tempo della reazione vi-
tale dellinterpeliata, del swo timore,
della sua perplessita e della sua -richie-
sta di spiegazioni. Dio rispetta la liber-
ta della sua creatura; per cui aggiunge
il segno della feconditd di Elsabetta
che permette a Maria di dare il pro-
prio consenso in un modo soprannatu-
rale e pienamente umano allo stesso
tempo. «Sono la serva del Signore, av-
venga di me quello che hai detto» (L¢
1, 38). Sposa del Dio vivente, Maria
diviene madre del Figlio per grazia
dello Spirito.

Dal momento in cui Maria da il suo
assenso  incondizionato  all’annuncio

dell’angelo, la vita trinitaria entra nel-
la sua anima, nel suo cuore e nel suo

. seno;, inaugurando il mistero della

Chiesa. La Chiesa del Nuovo Testa-
mento, infatt, comincia a esistere nel
momento in cui la Parola incarnata &
accolta, amata e servita con piena di-
sponibilita verso lo Spirito Santo. Que-
sta vita di comunione con la Parola nel-
lo Spirito ha inizio con 'annuncio del-
I'angelo e si estende a tutta Pesistenza
di Maria. Questa vita comprende tutte
le tappe della crescita e della missione
del Verbo incarnato, in particolare Ia
scena escatologica della croce, quando
Maria riceve da Gest stesso Pannuncio
della pienezza della sua maternita spi-
rituale: «Donna, ecco tuo figlio» (Gu
19, 26). In tutte queste tappe, median-
te il suo si, primo e mal interrotto»
(15}, Maria entra in comunicazione
con la vita di Dio che si dona e colla-
bora pienamente al suc disegno di sal-
vezza su tatta umanitd. E la nuova
Eva cantata da Sant’Irenco, che parte-
cipa come sposa dell’Agnello alla fecon-
ditd universale del Verbo incarnato.
La scena dell’Annunciazione ¢ la vi-
ta di Maria illustrano e riepilogano la
struttura d’Alleanza della Parola di
Dio e latteggiamento responsoriale
della fede. Fanno emergere la natura
personale e trinitaria della fede che
consiste in un dono della persona a
Dic che si dona rivelandosi (16).
«Questo  atteggiamento & [Patteggia-
mento dei Santi. E quella della stessa
Chiesa che non cessa di convertirst al
suo Signore in risposta alla voce che
egli le rivolge» {17). Per questo I'atten-
zione alla figura di Maria come model-
lo e anche come archetipo (18) della
fede della Chiesa ci pare cruciale per
operare concretamente un cambiamen-
to di paradigma nel rapporto con la
Parola di Dio. Questo cambiamento di
paradigma non obbedisce alla filosofia
del senso comune, ma alla riscoperta
del luogo originale della Parola, il dia-
logo vitale del Dio-Trino con la Chiesa
sua Sposa, che si compie nella. sacra
Liturgia. «Effettivamente, per il compi-
mento di questa grande opera mediante
la quale Dio ¢ perfettamente glorificato
e gli uomini santificati, il Cristo si asso-
cia sernpre alla Chiesa, la sua amatissi-
ma Sposa, che lo invoca come suo Si-
gnore e che passa attraverso di lui per
rendere omaggio al Padre eterno» (19).

2. Tradizione, Scrittura ¢ Magistero

Parlare della Liturgia come dialogo
vitale della Chiesa con Dio, significa
parlare della tradizione nella sua pri-
ma accezione, cioé quella della trasmis-
sione viva del mistero della nuova Al-
lenza. La Tradizione & costitnita dalla
predicazione apostolica, essa precede le
Scritture, le elabora e le accompagna
sempre. La Parola di Dio predicata ge-

nera la fede che trova la sua massima
espressione mediante il Battesimo e
IEucaristia. E qui infatti che Dio, nel
Cristo, offre la sua vita per gli nomim
«per invitarli ¢ ammetterli alla comu-
nione con sé» (DV 2). E anche qui che
la Chiesa, a nome di tutta Pumanita,
risponde al Dio dell’Alleanza offrendo
se stessa con il Cristo per la sua gloria
e per la salvezza del mondo.

Nella tradizione viva della Chiesa, la
Parola di Dio occupa il primo posto: &
il Cristo vivente. La Parola scritta ne
dé testimonianza. La Scrittura, infatti,
¢ una testimonianza storica € un punto
di riferimento canonico indispensabile
per la preghiera, la vita e la dottrina
della Chiesa. Tuttavia, la Scrittura
non é tutta la Parola, non si identifica
totalmente con essa, da qui Pimportan-
za della distinzione tra Ja Parala e il
Libro, cosi come tra la lettera ¢ lo Spi-
rito. San Paolo afferma con forza che
noi siamo i ministri «di una Nuova Al-
leanza, non della lettera ma dello Spi-
rito; perché la lettera uccide, lo Spirito
da vita» (2 Cor g, 6). Naturalmente la
lettera della Scrittura riveste un ruolo
primordiale e normatvo nella Chiesa,
ma «i} cristianesimo non & propriamen-
te una “religione del libro™: € la reli-
gione della Parola — ma non unica-
mente né principalmente della Parola
nella sua forma scritta. E la religione
del Verbo — ¢ “non di un verbo scrit-
{0 ¢ muto, ma di un Verbo incarnato e
vivo™» (20). Questa religione della Pa-
rola & comungue inseparabile dal Ver-
bo scritto, intrattenendo con i un
rapporto complesso ma essenziale.

L’unita della Tradizione viva e della
Sacra Scrittura si basa sull’assistenza
dello Spirito Santo per coloro che eser-
citano i} ministero pastorale. «L’ufficio
di interpretare autenticamente la paro-
la di Dio, scritta o trasmessa, & afhidato
al solo magistero vivo della Chiesa, la
cul autorita ¢ esercitata nel nome di

Gesii Cristo. 11 quale magistero perd
non & superiore alla Parola di Dio ma
la serve, insegnando soltanto cié che &
stato trasmesso, in quanto, per divino
mandato ¢ con Vassistenza dello Spirito
Santo, pienamente ascolta, santamente
custodisce ¢ fedelmente espone quella
Parola ¢ da questo unico deposito della
fede attinge tutto cid che propone a
credere come rivelato da Dio» (DV 10).

L’assistenza che lo Spirito Santo of-
fre al Magistero (cfr. 2 Tm 1, 14) com-
pleta ’azione che egli esercita nella
creazione e nella storia della salvezza.
Infatd, lo Spirito Santo opera nella
storia, suscitando «azioni» e «parole»
che hanno interpretato gli avvenimenti
e che sono stati consegnati per iscritto
nei Libri Sacri (DV 1, 2), L’esegesi sto-
rico-critica ¢i ha resi pitt consapevoli
delle mediazioni umane complesse che
intervennero nell’elaborazione dei test
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sacri, ma & innegabile che lo Spirito
Santo abbia guidato tutta la storia del-
la salvezza, abbia ispirato la sua inter-
pretazione verbale e scritta e abbia
operato il suo culmine nel Cristo e nel-
la Chiesa. San Paolo definisce poetica-
mente «la Parola di Dio» come «la
spada dello Spirito» (Ef 6, 17). Egli ec-
celle nel valorizzare il ruolo dello Spi-
rito nel disegno di Dio, in particolare
nella sintest magistrale della Lettera
agh Efesini (cfr. 1, 13; 2, 22; 3, 5). No-
tiamo tuttavia che I'azione dello Spiri-
to Santo non contrappone la dimensio-
ne dialogale e la dimensipne dottrinale,
come il Magistero della Chiesa cerca di
ricordare, pur ponendo Paccento nella
Dei Verbum sulla dimensione personale-
dialogale a partire dall’auto-comunica-
ziong di Dio nel Cristo.

«E chiaro dunque che la Sacra Tra-
dizione, la Sacra Scrittura e il Magiste-
ro della Chiecsa, per sapientissima di-
sposizione di Dio, sono tra loro talmen-
te connessi ¢ congiunt che nessuna di
queste realta sussiste senza le altre, e
tutte insieme, ciascuna a modo pro-
prio, sotto Vazione di un solo Spirito
Santo, contribuiscono efficacemente al-
la salvezza delle anime» (DV 10). No-
nostante questo delicato equilibrio che
ha molte implicazioni ecumeniche, per-
mangono alcune tensioni e occorre
proseguire la riflessione su queste que-
stioni fondamentali che determinano il
modo di leggere le Scritture, il modo
di interpretarle e di farne un uso profi-
cuo per la vita e la missione della
Chiesa.

Convocatio: Dio chiama le sue creatu-
re all’esistenza tramite la sua Parola.
Egli chiama Fuomo al dialogo nel suo
Figlio e chiarna la Chiesa a condivide-
re la sua vita divina nelio Spirito. Ab-
biamo voluto concludere questa parte
sullidentita della Parola di Dio con
una sezione sulla Chiesa, Sposa del
Verho incarnato. Nonostante la com-
plessitd dei rapporti tra Scrittura, Tra-
dizione ¢ Magistero, lo Spirito Santo
assicura comunque 'unitd dell'insieme,
soprattutto se si tiene presente la dina-
mica responsoriale e anche sponsale del
rapporto di Alleanza. Ponendo le fun-
zioni ecclesiali della Scrittura, della
Tradizione e del Magistero all’interno
di una ecclesiologia mariana, invitdamo
a un cambiamente di paradigma in cul
I'accento passa dalla dimensione noeti-
ca alla dimensione personale della Ri-
velazione. La figura archetipica di Ma-
ria permette di far emergere la dimen-
sione dinamica della Parola ¢ la natura
personale della fede come dono di sé,
invitando la Chiesa a rimanere nella
Parola ¢ a essere aperta a ogni azione
dello Spirito Santo.

1I1. Communio:

la Parola di Dio
nella vita della Chiesa

In questa seconda parte, affrontiamo
la Parola di Dio nella vita della Chiesa
cominciando dal dialogo della Chiesa
con Dio nella Sacra Liturgia che & la
culla della Parola, il suo Sitz im Leben
{21). Successivamente, tratteremo la
Lectio divina e D'interpretazione eccle-
siale delle Sacre Scritture mettendo
Paccento sulla ricerca del senso spiri-
tuale, invitando cosi a riallacciarsi con
Pesegesi dei Padri della Chiesa,

A. Tl dialogo della Chiesa
con Dio che parla

t. La Sacra Liturgia

La Liturgia ¢ considerata l'esercizio
della funzione sacerdotale di Gesa Cri-
sto, esercizio in cui il culto pubblico in-
tegrale & esercitato dal Corpo mistico
di Gest Cristo, ossia dal Capo e dai
suoi membri (cf. Sacrosanctum conci-
tium, in seguito: 8C, 7). Per questo la
Costituzione Sacrosanctum concilium in-
siste sulle diverse modalita della pre-
senza del Cristo nella Liturgia. «E pre-
sente nel sacrificio della messa sia nella
persona del ministro, “egli che, offerto-
si una volta sulla croce, offre ancora se
stesso per il ministero dei sacerdou”,
sia soprattutto sotto le specie eucaristi-
ches, Il Cristo «& presente nella sua
parala giacché & lui che parla quando

CONTINUA A PAGINA

nella chicsa s1 legge la sacra scrittura»
1SC 7.

«b hai che parla quando nella chiesa
si legpe la sacra scritturar. Non finire-
mo mai di scoprire lc implicazioni pa-
storali di questa affermazione conciha-
re solenne. Essa ¢ ricorda che il sog-
getto primo della Sacra Liturgia & Oni-
sto stesso che st rivolge al suo Popolo e
che si offre al Padre come sacrificio
d'amore per la salvezza del mondo.
Anche se¢ nell’ardvazione de ritd Jivur-
gici. la Chiesa sembra svolgere il ruolo
primario, in realta essa-svolge sempre
un ruolo subordinato, al servizio della
Parola e di Colui che parla. L'ecclesio-
centrismo & estraneo alla riforma del
Concilio. Quando viene proclamata la
Parola, ¢ Cristo che parla in nome del
Padre suo ¢ lo Spirito Santo ¢ fa acco-
glicre la sua Parola e partecipare alla
sua vita. L’assemblea liturgica esiste
finché essa ¢ centrata sulla Parola e
non su se stessa. Altriment, essa dege-
nera in un qualsiasi gruppo sociale.

Con questa insistenza, la Chiesa o
segna che la Parola di Dio ¢ innanzi-
tuito Dio che parla. Gia nella Prima
Alleanza, Dio parla al suo popelo at-
traverso Mosé che gli riporta in seguito

Ja risposta del popolo alle parole di

Jahvér «Quanto 1l Signore ha detto,

noi lo faremol» (Es 19, 8) {22). Dio
non parla tanto per istruirci quanto
per comunicare se stesso ¢ «dntrodurc
nella sua comunione» DV 2). Lo Spi-
rito Santo realizza questa comunione
riunendo la comunita attorno alla Pa-
rola ¢ attualizzando il mistero pasquale
del Criste in cui Egli offre se stesso in
comunione. poiché, secondo le Serittu-
re, la missione del Verbo incarnato
culmina nella comunicazione dello Spi-
rito divino 1231, In questa luce trimta-
ria ¢ puncumatologica, appare pitt evi-
dente che {a Sacra Liturgia € il dialogo
vivo tra Dio che parla ¢ la comunita
che ascolta e risponde con la lode, I'a-
zione di rendimento di grazie e Pimpe-
gno netla vita ¢ nella missione. Come
coltivare nei fedeli Ja consapevolezza
che la Liturgia & esercizio della fun-
zione sacerdotale di Gestt Cristo alla
quale la Chiesa & associata come Sposa
predifera? Quali conseguenze dovreb-
he averc la riscoperta di questo luogo
originario della Parola sull’ermencutica
biblica, sulla celebrazione eucaristica e
soprattutio sul rueolo e sulla finzione
deila Liturgia della Pai‘?’)l’a,"éompresa
I'omelia? :

a1 Parola ¢ Eucansua

«La Chicsa ha sempre venerato le
divine Scritture come ha fatto per il
corpo stesso di Cristo. non mancando
mai sopratiutto nella Sacra Liturgia,
di nuwirst del pane di vita sia della
Parola di Dio che del Corpo di Cristo,
e di porgerlo ai fedelin (DV 210,

Paragonando la Liturgia della Paro-
Ja ¢ I'Eucaristia con due «mense», la
Dei Verbum voleva sottohneare a giusto
dtolo Vimportanza della Parola. Que-
sta espressione riprende un dato tradi-
zionale che viene sottolineato con forza
da Origene, per esempio, quando esor-
ta al rispetio della Parola come se fosse
il corpo di Cristo: «Se, quando si tratta
del suo corpo, usate a giusto titolo tan-
te precauzioni, perché vorreste che la
negligenza della Parola di Dio meritas-
sc un castigo minore di quella del suo
corpoly 24l

Se si vuel conservare la metafora
delle due mense, non dovremmo rive-
dere 1l modo di venerarle? {25:. Non
dovremmo anche sottolincare in parti-
colare la loro unita poiché esse servono
lo stesso «Pane di vita» (Gv 6, 35-58)
ai fedeli? Che sia sotto forma di Parola
da credere o di Carne da mangiare, la
Parola proclamata ¢ la Parola pronun-
ciata sulle offerte partecipano allo stes-
so evento sacramentale. La Linurgia
della Parola ha in sc stessa una forza
spirituale che & camunque decuplicata
dal suo legame intrinseco con lartua-
lizzazione del mistero pasquale: la Pa-
rola di Dio che 1 fa carne sacramenta-
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le per la potenza dello Spirito. Questo
mistero sacranmentale si compie tramite
le parole, come ricorda il Concilio di
Trento (260 ¢ anche tramite l'azione
dello Spirito Santo che si esercita sul
ministro ordinato ¢ che ¢ esplicitamen-
te mvocato nell’epiclesi.

Lo Spirito conferisce alla Parola pro-
clamata nella Liturgia una virti per-
formativa, cloé «viva ¢ efficace» (Eb 4,
121, Cio significa che la Parola liturgi-
ca, come il Vangelo, «non ¢ soltanto
una comunicazione di cose che si pos-
SOno sapere, ma ¢ una comunicazione
che produce fatl e camhia la viaar
f271. Questa virwa performativa della
Parola Jiturgica dipende dal fatto che
Colui che parla non vuale tanto istrur-
ve con la sua Parola. bensl comunicare
se stesso. Colul che ascolia ¢ risponde
non aderisce solo a veritd astrarte; si
impegna personalmente con wtta la
sya vita, manifestando cost la sua iden-
titd di membro del corpo di Cristo. Lo
Spirito Santo ¢ la chiave di questa co-
municazione vitale: plasma il Corpo
sacramentale e ecclesiale del Cristo, co-
me in Maria ha plasmato il sue Carpo
di carne e. secondo Origene, it «Corpo
delta Scrirtura» (28}, Cosi, con il Figlio
e lo Spirito, «l Padre che & nei cieli

viene con molta amorevolezza incontro
ai suoi figh e entra in conversazione con
essin (DV 21). Come formare discepoli
¢ ministri capaci di valorizzare la di-
mensione rinitaria e responsoriale del-
la Liturgia? Queste incidenze pastorali
non riguardano solo una riforma deglh
studi, ma anche una rivalorizzazione
della contemplazione delle Scritture.

b} L'omelia

Nonostante il riordinamento di cui
Pomelia & stata oggetto al Concilio,
sperimentiamo ancora l'insoddisfazione
di molti fedeli nei confront del mini-
stero della predicazione. Questa insod-
disfazione spiega in parte la fuga di
moltl cattolicl verso aluri gruppi reli-
giosi. Per colmare le lacune della pre-
dicazione, sappiamo che non basta da-
re la priorita alla Parola di Dio, poiché
occorre anche che essa sia interpretata
correttamente nel contesto mistagogico
della Liturgia. Non basta neppure ri-
correre all’esegesi né utilizzare nuovi
mezzi pedagogici o tecnologici: non ba-
sta pit neppure che la vita personale
del ministro sia in profonda armonia
con la Parola annunciata. Tutto ¢i6 &
molto importante, ma pud rimanere
gualcosa di estrinseco al compimento
del mistero pasquale del Cristo. Come
alutare gli omelisti a mettere in rcla-
zione la vita ¢ la Parola con questo av-
venimento escatologico che fa irruzione
all’interno dell’assemblea? L'omelia de-
ve raggiungere la profondita spirituale,
cio¢ cristologica della Sacra Scrittura
{2¢). Come evitare la tendenza al mo-

ralismo e coltvare il richiamo alla vo-
lonta di credere?

L'Instrumentum laboris ha evidenzia-
to il passaggio di Luca 4, 21, che parla
della «prima omelia» di Gesa nella si-
nagoga di Nazareth: «Allora comincio
a dire: “Oggl si & adempiuta questa
Scrittura che vol avete udita con i vo-
stri orecchi”». Il Vangelo di Luca in-
troduce questa sequenza in modo so-
lenne, facendo una sorta di riassunto
della predicazione e del destino di Ge-
si. In un certo senso, la scena nella si-
nagoga di Nazareth {u simbolo della
sua vita. Le persone si sono stupite del
messaggio di grazia che usciva dalla
sua bocea, ma alla fine erano pronte a
gettarlo nel precipizio, L’inizio della
sua predicazione ¢ stato il prologo del
mistero pasquale,

«Oggi si & adempiuta questa Scrittu-
ra che voi avete udita con i vostri

arecchin (¢ 4, 21). Tra Foggi del Ri-

sorto e Poggi dell’assemblea, c’¢ la me-
diazione della Scrittura portata dallo
Spirito sulle labbra dell’omelista. «Tut-
ti gl rendevano testimonianza ed era-
no meravigliati delle parole di grazia
che uscivano dalla sua bocca» (Lc 4,
22;. Illuminato dallo Spirito Santo, il
testo spiegato in modo semplice e fami-
liare serve come mediazione per l'in-
contro tra il Cristo e la comunita. I
compimento della Scrittura avviene co-
si nella fede della comunita che acco-
glie il Cristo come Parola di Dio. L'og-
gl che interessa il predicatore & Poggi
della fede, Tesperienza di fede di ab-
bandonarsi a Cristo e di obbedirghi -
no alle esigenze morali del Vangelo.

Il sacerdote in quanto ministro della
Parola completa cid che manca alla
predicazione di Geslt per il suo corpo
che & la Chiesa. Egli condivide le soffe-
renze della preparazione, le difficolta
della comunicazione, ma soprattutto la
giola di essere strumento dello Spirito
Santo a servizio di un avvenimento ra-
dicale: «L’accoglienza dell'uomo all’of-
ferta d’amore di Dio che si presenta a
Tui nel Cristo» (30).

¢; L'Utlicio divino

Dio continua a parlare con i suo
popolo mediante suo Figlio, nello Spi-
rito, «non solo con la celebrazione del-
P'eucaristia, ma anche in altri .modi
specialmente con la recita dell’ufficio
divino» {8C 83). Gest Cristo «ha intro-
dotto neil’esilio terreno l'inno che si
canta in cielo per tutta eternita. Egli
unisce a $é tuita la comunitd umana e
se la associa nel canto di questo inno
di lode». «Per cui, scrive Sant’Agosti-
no, 'unico salvatore del corpo mistico,
il Signore nostro Gest Cristo, ¢ colui
che prega per nol, prega in noi, & pre-
gato da nol; prega per noi comMe nostro
sacerdote, prega in noi come nostro ca-
po, ¢ pregato da noi come nostro Dio:
riconosciamo pertanto in Lui la nostra

voce ¢ In not la sua» [31).

L'Uflicio divino fa parte dell’eserci-
zio della funzione sacerdotale di Gesu
Cristo, alla quale la Chiesa ¢ indma-
mente associata In quanto Sposa del
Verbo incarnato. La riforma dellUffi-
cio divino realizzato dal Concilio ha
prodotto grandi frutti nella Chiesa gra-
zie allo sviluppo di una pratica molto
pit diffusa in forma semplificata che
permetta un contatto frequente e oran-
te con la Parola di Dio. Questa pratica
monastica e conventuale, condita an-
che da lerture patristiche, rimane un
clemento costitutivo  della  tradizione
ecclesiale e costituisee quindi un riferi-
mento importante per Pinterpretazione
della Scrittura nella Chiesa.

Questa pratica ecclesiale incarna la
finalitd spirituale delle Sacre Scritture
¢ valorizza la preghiera insuperabile
del salmi. «Certo, tutta la Sacra Scrit-
tura, del Vecchio come del Nuovo Te-
stamento, ¢ ispirata da Dio e utle per

Pinsegnamento, come & stato scritto...,
perd il libro dei Salmi, scrive Sant’Ata-
nasio, come un paradiso contenente
tutth i frurti deghi altri Libri, propone i
suol canti e aggiunge i propri frutti
agli ali nella salmodiar (32). Colui
che recita i salmi si trova come davanti
a uno «specchion in cul pud ritrovare i
propri sentimentl, come Agostino,
guando confessa che in tal modo «la
verita si infiltrava nel mio cuore tra-
sportato dal fervore,. le mue lacrime
scendevano e questo mi faceva star be-
ne» (33).

1l Sinodo dovrebbe ricordare fino a
che punto la pratica fervente dell’ Uffi-
cio divino, secondo la regola di ciascu-
na comunita, funga da fermento pre-
zioso di vita comunitaria e di giloia
(34). Essa incarna la Sequela Christi,
l'unione della Sposa con lo Sposo nella
lode d’amore ¢ dintercessione per la
gloria di Dio e la salvezza del mondo.

2. Lectio divina

La tradizione della Chiesa diffonde
anche la prassi della Lectio divina come
gioiosa contemplazione della Sacra
Scrittura, proprio come Maria che me-
ditava in cuor suo tuct i misteri di Ge-
si. «Maria ricercava il senso spirituale
della Scrittura e lo trovava collegando-
lo (symballousa) alle parole, alla vita di
Gestt ¢ agli avvenimenti che veniva
scoprendo nella sua storia personale».
In cio, «Maria si fa simbolo per noi,
per la fede dei semplici ¢ per quella dei
dottori della Chiesa che cercano, sop-
pesano, definiscono come professare il
Vangelo» {35).

«Vorrel soprattutto evocare e racco-
mandare Fantica tradizione della Lectio
divina», scrive Papa Benedetto XVIL
«L’assidua lertura della Sacra Scrittura
accompagnata dalla preghiera realizza
quell’intimo colloquio in cui, leggendo,
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si ascolta Dio che parla e, pregando,
Gli si risponde con fiduciosa apertura
del cuore {cfr. DV 25). Questa prassi,
se efficacemente promossa, rechera alla
Chiesa — ne sono convinto — una
nuova primavera spirituale» (36).

Perché la prassi della Lectio divina
sia vissuta con maggior frutto, il testo
della Dei Verbum 23 ci pone nella giu-
sta prospettiva, evocando la Chiesa,
Sposa del Verbo incarnato, che ¢ ani-
mata ¢ istruita dallo Spirito Santo.
Onesta ecclesiologia sponsale introduce
essa. stessa il clima di amore e di reci-
procita_che favorisce la contemplazioge
della Scrittura. Questa preziosa indica-
zione ci aiuta a prendere coscienza dei
presupposti ecclesiologici che rivestono
un rpolo pin importante di quanto
sembri nel dialogo con Dio nel testo
sacro, Nella misura in cui la Chiesa,
nei suol membri, si sente sposa amata,
oggetto di un amore elettivo, sard del
tutto naturale rivolgersi amorosamente
alla Sacra Scrittura come alla sorgente
che scaturisce incessantemente dall’a-
more divino (37).

«In tale prospettiva, vanno conside-
rate, rettamente comprese € recuperate
le straordinarie esegesi dei Padri e la
grande intuizione medievale dei “quat-
ro sensi della Scrittura™ perché non
hanno perso il loro interesse» (38). La
prassi della Lectio divina dara frutu
nella misura in cui sl trovi immersa in
un’atmosfera di fiducia nel confrond
delle Scritture, cosa che suppone una
esegesi del testo «alla luce dello stesso
Spirito mediante il quale & stata scrit-
ta» (DV 12). In tale contesto non si in-
coraggera mai a sufficienza «lo studio
dei Santi Padri d’Oriente ¢ d’Occiden-
te e delle sacre liturgien (DV 23).

In sintesi, la Lectio divine pud dare
un grande contributo al dialogo della
Chiesa con Dio, alla formazione dei di-
scepoli e delle comunita cristiane e an-
che al riavvicinamento delle Chiese ¢
comunita ecclesiali mediante la «lettu-
ra spirituale comune della Parola di
Dio» (39).

E auspicabile che il Sinodo incoraggi
la ricerca di strategie nuove, semplict ¢
atrraenti, adeguate all'insieme del po-
polo cristiano o a categorie particolari
di fedeli, per sviluppare il gusto e la
pratica di una lettura continua, sia co-
munitaria che personale, della Parola

di Dio.

B. Liinterpretazione ecclesiale
della Parola di Dio

1. Elementi froblematici

L'interpretazione delle Scritture nel-
la Chiesa ha dato luogo, a partire dalle
origini apostoliche, a conflitti e tensioni
ricorrenti. Scismi e separazioni hanno
aggiunto altri ostacol. Parallelamente
a questt sfortunati avvenimenti, Pesege-

s1 ¢ la teologia non solo si sono allonta-
nate Puna dal¥’altra, ma anche dall’in-
terpretazione spirituale della Scrittura
che era comune nell’epoca patristica
{40). II modello contemplativo della
teologia monastica e patristica ha ce-
duto 1l posto a un modello speculativo
e spesso polemico sotto Pinfluenza di
errori da combattere e di scoperte sto-
riche, filosofiche e scientifiche. 8i ag-
giungano anche la svolta antropocen-
trica del pensiero moderno, che ha
scartato Ja metafisica dell’essere a favo-
re di una epistemologia immanentista,
Prigioniero del recinto incantato del co-
gito (Ricoeur), Puomo & affascinato

dalle proprie prodezze speculative {He-
gel), ma perde il senso della meraviglia
dinnanzi al mistero dell’essere ¢ della
Rivelazione (41).

In tale contesto di separazione e di
conflitto fra la fede e la ragione, si as-
siste alla rimessa in discussione dell’u-
nitad della Scrittura ¢ a una eccessiva
frammentazione delle interpretazioni.
D’ora in poi la relazione interna dell’e-
segesi con la fede cessa di essere unani-
me e aumentano le tensioni tra esegeti,
pastori e teologi (42). Certo, Pesegesi
storico-critica si completa sempre di
pilt con altri metodi, alcuni dei quali si
riannodano alla tradizione e alla storia
dell’esegest {43). In genere, perd, dopo
molti decenni di concentrazione sulle
meditazioni umane della Scrittura, non
¢ forse necessario ritrovare la profondi-
ta divina del testo ispirato, senza per-

dere le preziose acquisizioni delle nuo-

ve metodologie?

Non si insistera mai abbastanza su
tale punto, poiché la crisi dell’esegesi e
dell’ermeneutica teologica colpisce pro-
fondamente la vita spirituale del Popo-
lo di Dio e la sua fiducia nelle Serittu-
re. Essa colpisce anche la comunione
ecclesiale, a causa del clima di tensio-
ne, spesso malsano, che regna fra la
teologia universitaria e il Magistero ec-
clesiale. Di fronte a tale delicata situa-
zione, ¢ senza entrare nei dibattiti sco-
lastici, il Sinodo deve dare un orienta-
mento per risanarc i rapporti e favorire
Pintegrazione delle acquisizioni delle
scienze bibliche ed ermencurtiche nel-
Vinterpretazione ecclesiale delle Sacre
Scrittare {44).

In tal sénso, i dialoghi, promossi dal-
la Congregazione per la Dottrina della
Fede, dovrebbero essere intensificad
per approfondire in modo multidisci-
plinare ¢ rispettoso delle competenze 1
punti controversi ¢ preparare cosl il
compito della Chiesa che deve adem-
piere «il divino mandato e ministero di
conservare € Interpretare la Parola di
Dio» (DV 12). In questo senso la Pon-
tificia Commissione Biblica (PCB) e la
Commissione Teologica Internazionale
{CTT) rivestono un ruolo importante ¢
molto apprezzato. Il Sinode potrebbe

riconoscere 1l prezioso contributo di
questi organismi e incoraggiare sessioni
congiunte (45) al fine di intensificare il
dialogo fra pastori, teologi ed esegeti.
Potrebbe anche suggerire incontri re-
gionali dello stesso tipo che contibui-
rebbero a creare un sano clima di co-

unione . e di- servizio. alla . Parola-di

Dio. Inoltre il Sinodo potrebbe propor-
re di considerare il senso spirituale del-
la Scrittura quale asse di integrazione
di questa ricerca di unita (46).

2. Il senso spirituale della Scrittura

«Il teologo competente riconosce
chiaramente — scrive padre De Lubac
— che Pesistenza di un doppio signifi-
cato letterale e spiritnale & un datwo

‘nalienabile della tradizione. Essa fa

parte del patrimonio cristiano. Esso il
senso spirituale] &, ripetiamolo con i
Padri, il Nuovo Testamento stesso, con
rutta la sua fecondita, che s rivela a
noi “come compimento e trasfignrazio-
ne dell’Antico”™ {47). Secondo San
Tommaso d’Aquino, il senso spirituale
presuppone il senso letterale e poggia
su di esso (48). Tuttavia, ogni interpre-
tazione simbolica o spirituale deve
mantenere una omogeneitd con i senso
letterale. Giacché, «ammettere dei si-
gnificati eterogenci equivarrebbe a to-
gliere al messaggio biblico le sue radici,
che sono la Parola di Dio comunicata
storicamnente, ¢ ad aprire la porta a un
soggettivismo incontrollabile» {4g).

Questo timore del soggettivismo ¢ la
mancanza di riflessione contemporanea
sull’lspirazione scritturale spiegano la
lentezza dell’esegesi cattolica contem-
poranea neliinteressarsi veramente al
senso spirituale della Scrittura (50},
Ciononostante prende forma in tal sen-
so una evoluzione significativa: «Come
regola generale — scrive la PCB —
possiamo  definire il senso spirituale,
compreso secondo la fede cristiana, il
senso espresso dai testi biblici quando
vengono letti sotto Uinflusso dello Spiri-
to Santc nel contesto del mistero pa-
squale di Cristo e della vita nuova che
ne risultar (51). Questa definizione
ben si collega con l'orientamento della
Dei Verbum 12, che chiede di interpre-
tare 1 testi biblici con lo stesso Spirito
con cul furono scritt.

Infart & stato lo Spirito a preparare
gli avvenimenti dell’Antico e del Nuo-
vo Testamento secondo una progressio-
ne che va dalla promessa al compi-
mento; & per mezzo dello Spirito che
questi avvenimenti sono stati interpre-
tati mediante parole profetiche e nlet-
ture simboliche o sapienziali per con-
durre il Popolo di Dio, attraverso puri-
ficazioni e approfondimenti successivi,
allincontro con Gest Cristo, pienezza
della Rivelazione. In fondo. il senso
spirituale della Scrittura, «l vero senso
rimane quello dello Spirito Santor
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{52). «Quanto a me — scrive San Ber-
nardo — cosi come mi ha insegnato il
Signore, cercherd nei profondi recessi
della parola sacra il suo Spirito e il suo
vivo significato; questo da parte mia,
poiché credo in Gesa Cristo. Come
non cercare di estrarre dalla lettera
morta e insipida un alimento spirituale
gustoso ¢ salutare, come si separa il
grano dalla pula, la noce dal guscio o
come si estrae il midollo da un osso?
Non ho nulla a che fare con questa let-
tera che sa di carne e da la morte a
chi Ia mangia. Ma cio che si nasconde
sotto il suo involucro viene dallo Spiri-
to Santo» (531

La pratica dell’esegesi spirituale del-
la Scrittura richiede qui ancora un ap-
profondimente  pneumatologico. Non
basta solamente leggere wotto 'influen-
za dello Spirito Santo», occorre cercare
di percepire nella lettera lo Spirito in
essa contenuto. Cosi, lo Spirite Santo
non ¢ solo un agente estrinseco della
produzione della Sacra Scrittura; & co-
lui che, nella Bibbia, si esprime d’inte-
sa con la Parola del Padre, che ¢ Gesu
Cristo. Nel prolungamento di questa
ricerca sarebbe opportuno che il Sino-
do si interrogasse sulla pertinenza di
una eventuale enciclica sulla interpre-
tazione della Scrittura nella Chiesa.
3. Lesegesi e la 1eclogia

L’esegesi e la teologia si occupano
dello stesso oggetto, la Parola di Dio,
ma da prospettive diverse e comple-
mentarl. L’esegeta studia la «lettera»
della Scrittura «con lo stesso spirito
mediante il quale ¢ stata scritta {34)
per ricavare con esaltezza il senso dei
sacrl testi» (DV 12). E attento alla ge-
nesi storica dei testi, al Joro genere let-
terario, alla loro strutturazione, ma an-
che al rapporto fra i diversi libri della
Bibbia e tra i due Testamend. I Sino-
do dovrebbe accogliere il rifiorire del-
I'interesse per 'approccio canonico del-
la Scrittura ¢ gli sforzi per proporre
delle sintesi di teologia hiblica come in-
teressanti passi avantd nella direzione
"di una intelligenza globale della Scrit-
tura. Anche il teologo si sforza di inter-
pretare la «lettera» in funzione de «’u-
nita di tutia la Scrittura, tenuto debito
conto della viva tradizione di tutta la
Chiesa» (DV 12), dei linguaggi filosofici
e non solo che caratterizzane la cultu-
ra della’ sua epoca, rispettando per
quanto possibile le sensibilita particola-
11 del suol contemporanei.

Escget ¢ teologi sanno che «le Sacre
Scritture contengono la Parola di Dio
e, perché ispirate, sono veramente Pa-
rola di Dio, sia dunque lo studio delle
sacre pagine come Panima della sacra
teologia» (DV 24). Qnuesta Parola di
Dio & sempre e simultaneamente la Pa-
rola della fede, la testimomanza di un
popolo e dei suoi autori ispirat. Conse-
guentemente, 1 metodi esegetial e teolo-

gici devono riflettere Vinterdipendenza
della «letiera», dello Spirito ¢ della fe-
de nel Javoro di interpretazione. 1i
rapporto di Alleanza tra Dio e il suo
popolo ahita 3l testo stesso ed esige
un’interpretazione non soltanto noeti-
ca, ma anche dinamica e dialogale. In-
somma, o gli esegeti ¢ 1 teologi interpre-
tano rigorosamente la Bibbia nella fede
e nell’ascolto dello Spirito, oppure si at-
tengono alle caratteristiche superficiali
del testo se si limitano a considerazioni
storiche, linguistiche o letterarie.

Tra i compiti impellentl della ricer-
ca, Papprofondimento dell’epistemolo-
gia teclogica con l'atuta dei Padri della
Chiesa e dei sanii & fondamentale. Con
il'loro atteggiamento persenale e meto-
dico di fede contemplativa, essi si apro-
no alla profonditd del testo, ciot alla
presenza di Dio che parla oggl atira-
verso di esso e interpella Pascoltatore.
Da qui'la loro testimpnianza di una
«scienza delPamore» (53) che rimane
la via d’accesso per eccellenza alla co-
noscenza di Dio. «La precisione ispira-
ta con la quale i santi meno speculativi
msistono su certi aspetd della vita eri-
stiana pud avere effetti imprevedibili
sulla teologia viva della Chiesa. Pensa-
te alla regola di San Benedertto, al te-
stamento di San Francesco d’Assisi,
agh esercizi di Sant’Jgnazio» {56). An-
che se 1 santi citati non sono teologi
professionisti, gli accenti propri della
loro vita fungono da «canoni» ¢ da re-
gole di mterpretazione della Rivelazio-
ne poiché «sono coloro che amano chi
conosce di pin Dio. Essi devono essere
ascoltati dal teologo» (57). Santa Tere-
sa di Gestt Bambino sapeva che la sua
via di infanzia spirituale era un esempio
da imitare e San Paolo, nella Bibbia
cristiana, s mostra lui stesso esempio.

«Per un’etica antropologica chiusa,
la schiettezza con cu San Paolo dimo-
stra In se stesso la santitd cristiana —
al fine di dimostrare la verita dogmati-
ca — ¢ presenta Panalisi della propria
esistenza davanti alla Chiesa intera e
davant al mondo avra sempre gualco-
sa di sorprendente. Ma essa ¢ soltanto
il riflesso esatto e docile, sul plano ec-
clesiale, della straordinara affermazio-
ne del Cristo, quella di essere lui stesso
nella sua esistenza viva la verita di
Dio» {58). «Il modo in cui San Fran-
cesco comprende la Scrittura si diffe-
renzia da quello dei suoi biografi su al-
cuni punti essenziali, Quest’ultimi han-
no familiarita con i metodi scientifici
delPepoca e si concentrano su un’esege-
si simbolica in cul Fimmaginazione
non conosce limid. Per Francesco ttto
¢ completamente diverso: egli non ha
idea dei principi ermencutici accettat
al suo tempo. La sua esegesi & realista,
concreta, la sua immaginazione ¢ lega-
ta alla letiera della Scrivtura» {39). In-
somma, 1 santl contemplano con gli oc-
chi dello Spirito le profondita di Dio

che emergono dalla Sacra Scrittura
{601, «I santi stanno al Vangelo come
una partitura cantaia sta a una part-
tura scrittan, serive San Francesco di
Sales (61].

111. Missio:
la Parola di Dio
nella missione della Chiesa

Abbiamo posto la Parola di Dio nel-
la vita della Chiesa sotto 'egida della
Communio, poiché la Parola accolta
nella fede ci introduce nella comunione
trinitaria. L’esperienza di questa comu-
NiONE COMPOXta una CoONVErsione ser-
pre pit profonda all’Amore e una par-
tecipazione al dinamismo missionario
ed escatologico della Parola di Dio.
Animato dallo Spirito della Pentecoste,
questo Sinodo vuol fare cco a questo
dinamismo.

«La Parola di Dio cresceva e si dif-
fondevar, ¢ riferiscono gh Aui degli
Apostoli (At 12, 24}. Essa faceva adepti
tra 1 Giudei ¢ i pagani, come testimonia
Pletro stesso davanti alla comunita di
Gerusalemme parlando  dell’effusione
dello Spirito Santo sui pagani. E cosi
che «la parola del Signore cresceva e si
rafforzava» per la Sua potenza (Af 19,
201, incrementando la Chiesa e comuni-
candole 1a pace del Regno icfi. Af g, 31).

A. Annunciare il Vangelo
del Regno di Dio

1. La Chiesa, sevva delle Parola

La Chiesa «ha una viva consapevo-
lezza che la parola del Salvatore —
“Devo annunziare la Buona Novella
del Regno di Dio” — si applica in tut-
ta veritd a lei stessa. B volentieri ag-
giunge con San Paolo: “Per me evan-
gelizzare non € un ttolo di gloria, ma
un dovere. Guai a me se non predicassi
il Vangelo”» (1 Cor g, 16). 11 centro
della missione della Chiesa ¢ Pevange-
lizzazione,  Evangelizzare  significa:
«Predicare e insegnare, essere il canale
del dono della grazia, riconciliare i
peccatori con Dio, perpetuare i} sacrifi-
cio del Cristo nella Santa Messa, che ¢
il memoriale della sua morte e della
sua gloriosa risurrezione» (Evangelii
nuntignd:, in seguito: EN, 14). «Evan-
gelizzare, per la Chiesa, ¢ portare la
Buona Novella in tutti gli strati dell’u-
manita, &, col suo influsso, trasformare
dal di dentro, rendere nuova 'umanita
stessa: “Ecco io faccio nuove tutte le
cosel” {Ap 21, 3)» (EN 18},

Nell’'adempimento della sua missione
evangelizzatrice, la Chicsa accoglic e
serve la Parola di Dio. Con la profezia,
la Liturgia e la diaconia, essa testimo-
mia U dinamismo personale della Paro-
la incarnata. Vescovi, sacerdot, diaco-
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m. {aicl e persone consacrate, tutti ri-
mangono nella Parola e agiscono in ar-
monia con essa, secondo il cansma che
hanno ricevuto dallo Spirito. Collabo-
rando cosi con la Parola di Dio, la
Chiesa partecipa alla missione dello
Spirito che riunisce i «figli di Dio che
erano dispersi» (Gv 11, 52) ricapitolan-
doli «in Cristo» {cfr. Ef 1, 10).

2. H Gesu storico dei Vangeli

Come ai tempi degli apostoli, la
Chiesa annuncia il Regno di Dio, cioé
Gesy, il Cristo, cosi come é presentato
nei Vangel. Ora questo compito ¢ sta-
o ipotecato dall’influenza delle correnti

CONTINUS A PAGINA 10

di esegesi che hanno aumentato il diva-
rip tra il «Gesti della storia» e il «Cri-
sto della fede». Queste corrent esegeti-
che hanno messo in discussione il valo-
re storico dei Vangeli, minando cosi la
credibilita del testo. «Una simile situa-
zione & drammatica per la fede — di-
chiara Benedetto XvI — poiché il vero
punto di forza da cuni dipende tutto
— Pamicizia intima con Gesu — ¢& in-
certor {62). Tuttavia, da qualche de-
cennio, la ricerca biblica ha ristabilito
il valore storico det Vangeli (63) e ha
riaffermato anche il loro carattere bio-
grafico (64). Questi risultati non sono
ancora molto conosciuti ¢ non hanno
corretto 'impatto negativo dell’esegesi
razionalista sulla vita spirituale e sulla
testimonianza missionaria del cristiani.
In tale contesto, la pubblicazione del
libro Gesu di Nazaret di Papa Benedet-
to XVI rappresenta un grande evento
che libera Paccesso alla figura autenti-
ca di Gesu. Esso mostra che lidentita
divina di Gest, storicamente attestata
dai Vangeli, emerge dai testi stessi e
dalla testimonianza coerente e credibile
del Nuovo Testamento. Pur valorizzan-
do i risultati positivi dell’esegesi stori-
co-critica, il Papa ne sottolinea i limiti
metodologici e auspica lo sviluppo de
«I’esegesi canonica» per completare
linterpretazione teologica. Llatteggia-
mento liberatore di Benedetto Xvi con-
siste nel «confidare nei Vangeli», pre-
sentando 1l «Gesu dei Vangeli come un
Gesu reale», come un «Gest storico»
nel vero senso della parola (65).
Questo libro «non ¢ in alcun modo
un atto del Magistero» (66), ma rima-
ne comunque un faro che protegge da-
gli scoglt e dai naufragi. La sua testi-
monianza avvicina la teologia e Pesege-
si mediante l'unione armoniosa della
competenza scientifica ¢ della testimo-
nianza personale di un’autoritd eccle-
siale. Va da sé che un’opera simile aiu-
ta a dissipare Ja confusione propagata
da alcuni fenomeni mediatici (67) e a
rilanciare il dialogo della Chiesa con la
cultura contemporanea. Il Sinodo po-
trebbe riconoscere in questo libro un

luogo importante per la rifondazione di
una cultura contemplativa dei Vangeli.

B. Incarnare la testimonianza
di Dio amore

1. Il primato dell amore

Oggi quando lo Spirito parla alla
Chiesa ricordandole le Scritture, la
chiama a una nuova testimonianza
d’amore e di unita affinché ravvivi la
credibilita del Vangelo di fronte a un
mondo che & piu sensibile ai testimoni
che ai dottori. «Da questo tutti sapran-
no che siete miei discepoli, se avrete
amore gl uni per gl altri» (Go 13, 35).
It segno dell’amore reciproco prolunga
la testimonianza di Dio, poiché incarna
I'amore stesso di Gest che ha detto:
«Che vi amiate gli uni ghi altri; come
io vi ho amato» {Gv 13, 34). Questo
«weome» significa: amatevi dello stesso
amore con cui io vi amo. Tutta la pre-
ghiera sacerdotale di Gest, sintesi della
sua offerta pasquale, mira a associare
Pumanita alla testimonianza di unitd
della Trinita: «E la gloria che ta hai
dato a me io T'ho data a loro, perché
stang con noi una cosa sola. Io m loro
e tu in me, perché siano perfett nell’u-
nita e il mondo sappia che tu mi hai
mandato ¢ i hai amati come hai ama-
to me» (Gu 17, 22-29). Gregorio di
Nissa identifica la Gloria con lo Spirito
(68), che prega anch’egli con il Cristo
affinché i suoi discepoli siano consacra-
ti nella veritd, clog consumati nell’uni-
ta. Questa preghiera solenne dimostra
che la fedeltd al comandamento dell’a-
more coinvolge non solo la salvezza del
credente, ma anche ¢ soprattutto la
credibilita della Trinitd nel mondo.
«Che tutti siano-una cosa sola. Come
tu, Padre, sei in me e io in te, siano
anch’essi in noi una cosa sola, perché il
mondo creda che tu mi hai mandato»
(Gv 17, 21).

La testimonianza della Parola di Dio
esige quindi del discepoli missionari
(6g) che siano autentici testimoni del
primato dell’amore sulla scienza. San
Paolo lo afferma senza mezzi termini
nell’inno alla caritd della prima Lette-
ra at Corinzi {1 Cor 13, 113) e nell’e-
sortazione ai Filippesi: ricercate «’u-
nione dei vostri spiriti, con la stessa ca-
rita, con i medesimi sentimenti» (Fil 2,
2) sull’'esemnpio di Cristo nella sua keno-
sis. «Non sono manuall andi, anche se
sono piemi di verita indiscutibili, che
possono esprimnere per il mondo la ve-
rita del Vangelo e renderlo plausibile,
¢ Uesistenza dei santi che sono stati ra-
piti dallo Spirito Santo del Cristo. 11
Cristo non ha contemplato altra apolo-
getica» [(Gv 13, 35)» (70).

2. La testimonianza ecumenica
A partire dall'ingresso ufficiale della

Chiesa cattolica nel movimento ecume-
nico, i Papi hanno fatto della causa
dell’unita dei cristiani una priorita. Pe-
raltro, il riavvicinamento ecumenico ha
permesso alle Chiese e alle comunita
ecclesiali di interrogarsi insieme sulla
propria fedeltd alla Parola di Dio. Ben-
ché gli incontri e 1 dialoghi ecumenici
abbiano suscitato frutti di fraternita, di
riconcihiazione e di ailuto reciproco, la
situazione attuale & caratterizzata da
un certo malessere che richiede una

conversione pill profonda a «’ecumeni-
smo spirituale» (71). «Questa conver-
sione del cuore e questa santita di vita,
insieme con le preghiere private e pub-
bliche per Punitd dei cristiani, devono
cssere considerate come 'amma di tut-
to il movimento ecumenico» (Unifatis
redintegratio, in seguito: UR, 8).

Questo orientamento del Concilio
conserva tutta la sua attualitdy come
esorta il Santo Padre: «Ascoltare insie-
me la parola di Dio; praticare la Lectio
divina della Bibbia, cioé la lettura le-
gata alla preghiera; lasciarsi sorprende-
re dalla novitd, che mai invecchia e
mal si esaurisce, della Parola di Dio;
superare la nostra sordita per quelle
parole che non si accordano con i nostri
pregiudizi e le nostre opinioni; ascolta-
re e studiare, nella comunione dei cre-
denti di tutti i tempi; tutto cid costitui-
sce un cammino da percorrere per rag-
giungere P'unita nella fede, come rispo-
sta all’ascolto della Parola» (72).

Tra le numerose testimonianze ecu-
meniche del nostro tempo, citiamo 2 ti-
tolo d’esempio il movimento dei Foco-
lari {ondato da Chiara Lubich, la cui
spiritualita dell’'unita pone 'accento su
«amore reciprocon e Pobbedienza alla
«Parola di vita». La pedagogia di que-
sto movimente da giustamente la prio-
rita all’elemento dinamico delPamore
rispetto all’elemento noetico della Pa-
rola. Questa priorita richiede da parte
di tutd i1 partner ecumenici una con-
versione sempre pia profonda al disegno
d’amore di Dio trinitario, che lo Spiri-
to Santo cerca di portare a compimento
con «gemiti inesprimibili» (Rm 8, 26).

E significativo il fatto che questo
movimento cattolico ed ecumenico —
non dovremmo forse dire solo «cattoli-
co», cioé ecumenico? -— porti il nome
canonico di «Opera di Maria». In esso
vi confluiscono serenamente e armonio-
samente — come d'altronde in altri
movimenti {73) — i movimento bibli-
co, il movimento ecumenico ¢ il movi-
mento mariano, grazie a una pratica
risoluta della Parola di Dio, incarnata
¢ condivisa (74). Questa testimonianza
ricorda che Punitd dei cristdani e il suo
impatto missionario non sono innanzi-
tutto «opera nostra», ma dello Spirito
e di Maria {75}
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C. Dialogare con le nazioni dialoghi della Chiesa con le nazioni, il C lusi
popolo ebraico occupa un posto parti- onclusione

e con le religioni

1. A servizio dell'vomo

L’attivita missionaria della Chiesa
affonda le radici, come abbiamo detto,
nella missione di Cristo e dello Spirite
che rivela e diffonde la comunione tri-
nitaria in tutte le culture del mondo.
La portata salvifica universale del mi-
stero pasquale di Cristo richiama Yan-
nuncio della Buona Novella a tutte le
nazioni e anche a tutte le religioni. La
Parola di Dio invita ogni uomo al dia-
logo con Dio che vuole salvare tutd gli
uomini in Gesa Cristo, Funico media-
tore (1 Tm 2, 5, Fb 8, 6; g, 5; 12, 24).
L’attivita missionaria della Chiesa te-
stimonia il suo amore totale per Cristo
che comprende ogni cultura. Nei suoi
sforzi di evangelizzazione delle culture,
guestattivita riguarda Punitd dell’u-
manita in Gesit Cristo, ma nel rispetto
e nell'integrazione di tuttd i1 valori
umani (76). «In conclusione, fratelli,
tutto quello che & vero, nobile, giusto,
puro, amabile, onorato, quello che ¢
virti e merita lode, tutto questo sia og-
getto dei vostri pensieri» (£ 4, 8).

Nel suo dialogo liturgico con Dio, la
Chiesa intercede per tutti gli uomini e
soprattutto per 1 pia poveri, La sua
passione per la Parola di Dio Ia condu-
ce sui passi di Gesit povero, casto ¢ ob-
bediente, per poriare la speranza, la ri-
conciliazione € la pace in tutte le situa-
zioni di ingiustizia, di oppressione e di
guerra. Come per il «buon Samarita-
no», questa preoccupazione per qual-
siasi uomo esprime la compassione del-
la Chiesa per ogni sofferenza umana ¢
la sua disponibilitd a soccorrere i pove-
ri e gli afflitti. Consapevole della pre-
senza di Gestu al suo fianco, come sulla
via di Emmaus, essa interpreta la
Scrittura come lui «partendo da Mose
e da tutti i profeti» e spiegando a ogni
uomo il mistero di Geslt salvatore:
«Non bisognava che il Cristo soppor-
tasse queste sofferenze per entrare nella
sua gloria?» (Lc 24, 26).

Questa esegesi di Gest, ripresa con-
tinuamente dalla Chiesa, conferma
Vinterpretazione cristologica del Primo
Testamento che 1 Padri, fin da Origene
¢ Ireneo, hanno ampiamente sviluppa-
to. Al nostri giorni, tenuto conto della
storia tragica delle relazioni fra Israele
¢ la Chiesa, siamo invitati non solo a
riparare l'ingiustizia commessa nel con-
front degli ebrei, ma anche a «un rin-
novato rispetto per Pinterpretazione
giudaica dell’Antico Testamentor (77).
Un dialogo rispettoso e costruttivo con

il giudaismo pud servire inoltre ad ap-"

profondire, da enwambe le parti, 'in-
terpretazione della Sacra Scrittura (78).

2. I dialogo interreligioso
Fra gli interlocutori dei differenti

colare in quanto erede della prima Al-
leanza con cui condividiamo le Sacre
Scritture, Questa ereditd comune ci in-
vita alla speranza, «perché i doni ¢ la
chiamata di Dio sono irrevocabilil»
{Bm 11, 2g), come testimonia appassio-

natamente San Paolo nella lettera ai
Romani: «Vorrei infatd essere 1o stesso
anatema, separato da Cristo a vantag-
gio dei miei frarelli, miei consanguinei
seccondo la carne. Essi sono Israeliti e
possicdono 'adozione a figh, la gloria,
le alleanze, la legislazione, il culto, le
promesse, 1 patriarchi; da essi proviene
Cristo secondo la carne, egli che & so-
pra ogni cosa, Dio benedeito nei secoll.
Amen» (R o, 1-5}; «Non voglio infat-
11 che ignoriate, fratelli, questo mistero,
perché non siate presuniosi: Vinduri-
mento di una parte di Isracle ¢ in atto
fino a che savanno entrate tutte le gen-
. Allora wtto Israele sard salvato co-
me sta scrition (Rm 11, 25-26).

Seguono immediatamente i fedeli di
fede musulmana, radicati anch’essi nel-
la tradizionc biblica, che professano un
unico Dio. Di fronte alla secolarizza-
zione ¢ al liberalismo, sono degli allead
nella difesa della vita umana e nell’al-
fermazione dellimportanza sociale del-
la religione. 11 dialogo con loro & pit
importante che mai nelle circostanze
attuali per «promuovere insieme per
tuttl gli uommi la giustizia sociale, i
valori morali, Ja pace e la liberta» [No-
stra Aetate 3). La testimonianza dei
martiri di Tibhirine m Algeria nel
1996 eleva questo dialoge a un livello
forse mai raggiunto nella storia, per
quanto riguarda il servizio dell’uomo ¢
la ricenciliazione dei popoli. Le audaci
miziative di Benedetto xvi sostengono
la prosecuzione perseverante del dialo-
go con I'Islam.

Vengono infine gli uomini «di ogm
tribty, lingua, popolo e nazione» (cft,
Ap 5. 9], che sono sotto il cielo, poiché
FAgnello immolato ha versato il suo
sangue per tutti. La Parola di Dio ¢
destinata specialmente a coloro che
non nc hanno mat sentito parlare, poi-
ché, nel cuore di Dio e nella coscienza
missionaria della Chiesa, gli ultimi
‘hanno la grazia di esseve 1 primi {79).

In un mondo che si sta globalizzan-
do, con 1 nuovi mezzi di comunicazio-
ne, il campo della missione & aperto a
nuove iniziative d’evangelizzazione in
uno spirito di autentica inculturazione,
Siamo nellera di Internet e le possibi-
lita di accedere alla Sacra Scrittura si
sono moltplicate {§o’. Il Sinodo deve
ascoltare, discernere ed incoraggiare i
progetti di trasmissione e di trasposi-
zione delle Sacre Scritture in tutti que-
sti nuovi lnguaggl che aspetiang di
servire la Parocla di Dio,

«E chi & che vince il mondo se non
chi crede che Gesu ¢ il Figlio di Dio?
[..] Ed & lo Spirito che rende testirmo-
nianza, perché lo Spirito & Ja veriia.
Poiché tre sono quelli che rendono te-
stimonianza: lo Spirito, l'acqua e 1
sangue, ¢ quest tre sona concordi. Se
accettiamo la testimomianza degli uo-
mint, la testimonianza di Dio & mag-
giore» (7 Gv 35, 5-0.

Gesu viene sempre, nclla Chiesa, per
«rendere testimonianza della Verita» e
per comunicare a coloro che credono
nel suo nome la conoscenza del Padre,
che egli possiede in pienezza. Questo
messaggio di Giovanni delinea il primo
obietivo e la prima preoccupazione
del Sinodo: ascoltare e accogliere nuo-
vamente Dio che parla e chiedere la
grazia di una fede rinnovata nel suo
Verbo incarnato. Consapevoli del rin-
novamento ecclesiologico legato  alla
concezione dinamica e dialogale della
Rivelazione, abbiamo suggerito alcune
tracce di approfondimento della Parola
di Dio a partre dalla fede di Maria
cosi come si prolunga nella vita della
Chiesa, la Liturgia, la predicazione, la
Lectio divina, 'esegesi ¢ la teologia.

L applicazione di questo paradigma
mariano presuppone un approfondi-
mento pneumatologico della tradizione
ecclesiale ¢ dell’esegesi scritturale che
rendano conto della virt performativa
della Parola di Dio, distinguendola ac-
curatamente dalla presenza eucaristica,
Piu che una hiblioteca per eruditi, la
Bibbia € un tempio in cui la Sposa del
Cantico ascolta le dichiarazioni dell’A-

mato e celebra 1 suol baci {¢fr. Gt 1, 1),
«Chi & istruito dallo Spirito Santo
comprende ogni cosa — scrive San Sil-
vano — la sua anima s sente come in
Cielo, poiché lo Spirito Santo stesso &
in Ciclo ¢ sulla terra, nella Sacra Scrit-
tura ¢ nelle anime di tutt coloro che
amano Dio» (81).

Questa prospettiva pit dinamica che
noetca richiede una teologia pitt con-
templativa, radicata nella Liturgia, nei
Padri e nella vita dei santi, un’esegesi
praticata nella fede in conformita con
il suo oggetto, ¢ anche una filosofia
dell’essere ¢ dell’amore.

Essa si apre a una lettura spirituale
della Bibbia pil fruttuosa, a una inter-
pretazione ecclesiale della Scrittura e a
una rivitalizzazione del dialogo missio-
nario della Chiesa in rutte le sue for-
me. La frequentazione pit assidua del-
le Scritture rinvigorira la coscienza
missionaria della Chiesa e il suo amore
per Puomo, immagine di Dio che tende
alla somiglianza divina.

San Cesario d’Arles csortava spesso 1
fedell della sua diocest a non trascurare
mai ci6 che egli chiamava «nutrimento
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dellanima per l'cterniti»: «Vi prego,
dilett fratelli, di applicarvi a consacra-

fede ci permette di “toccare”. “L’atto
(di fede) del credente non si ferma da-

re alla lettura dei testi sacri tanie ore vanti all’enunciato, ma alla realta

quante potrete» (82}, Spesso, alla fine
della giornara, amava domandare aj
suoi sacerdoti, a proposito della medi-
tazione della Parola di Dio: «Che cosa
avete mangiato oggi®» Magari potessi-
mo avere la stessa disponibilita, lo stes-
so gusto per la Parola di Dio ¢ porci a
nostra volta la stessa domanda: «Che
cosa abblamo mangiato oggi’».
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