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Scolu spiega che leclissi di Dio é trascorsa: e [ateismo, assoluto terrestre, a non avere futuro

LA RELAZIONE DEL PATRIARCA DI VENEZIA CHIARISCE 11 SENSO DEL RITORNO DELLE RELIGIONI NELLA SFERA PUBBLICA. MA LA TEOLOGIA DIFFIDA DELLA SOGGETTIVIZZAZIONE E DEL FONDAMENTALISMO

suo tempo Augusto Del Noce ha affer-

mato: “L'ateismo si fa destino della
modernita” dal momento che la moder-
nith immanentista termina nella rinuncia
radicale alla domanda sul senso. Anzi, in-
siste il filosofo, I'in-sensatezza della mo-
dernita altro non sarebbe che la prova del
deicidio compiuto. Ma quale Dio sarebbe
stato ucciso? Ed anche: quale Dio & quel-
1o che la modernita filosofica religiosa ha
affermato e difeso? Per identificario pos-
siamo far ricorso a un celebre passaggio
della Lettera ai Romani in cui San Paolo,
parlando di Abramo, dice: “Sta seritto: “Ti
ho costituito padre di molti popoli’; (& no-
stro padre) davanti al Dio nel quale cre-
dette, che da vita ai morti e chiama all’e-
sistenza le cose che ancora non esistono™
(Rm 4, 17). LiApostolo sa bene Chi ¢ il Dio
di cui vuol parlare. Dio & “colui che da vi-
ta ai morti e chiama all’esistenza le cose
che ancora non esistono” (Rm 4, 17, Nel
primo capitolo della stessa Lettera ai Ro-
mani, lapostolo aveva ammonite che non
ha alcuna scusa chi non riconosce “cid
che di Dio si pyd conoscere... perché Dio
stesso 1o ha manifestato. Infatti le sue per-
fezioni invisibili, ossia la sua eterna po-
tenza e divinita, vengono contemplate e
comprese dalla creazione del mondo per
le opere da Lui compiute” (Rm 1, 19-20).

Cio che di Dio si pud conoscere, dice

Paolo. Cioé: di Dio non si pud conoscere
tutto, ma quel che di Dio si pud conoscere
1o possono conoscere futti. Ebbene la mo-
dernita ha veramente uceiso questo Dio?
0 lo si pud invece ancora 0ggl nominare?
La “notitia Dei” continua ad essere perti-
nente alla condizione dell'uomo postmo-
derno (P. Sequeri)?

Eclissi sembra a me la parola piti ade-
guata per descrivere il tormentato rappor-
to della modernith euroatlantica con Dio.
La metafora del frapporsi della lunatrala
terra e il sole esprime il carattere transito-
rio di tale nascondimento. Gid Theilard De
Chardin 'aveva evidenziato: “Lumanith ha
momentaneamente perduto il suo Dio”.

La perdita di Dio

La parola eclissi per indicare questa
temporanea sparizione venne usata a par-
tire daghi anni Cingquanta da Martin Bu-
ber, che la pose come titolo di una celebre
raccolta di saggi. Che cosa intendeva Bu-
ber per “eclissi di Dio”? Con questa me-
tafora 'esponente del pensiero dialogico
certamente contestava 'idea della “defi-
nitiva” morte di Dio annunciata da Nietz-
sche ed affermava la possibilita che Dio
stesso potesse presentarsi, anche a breve,
nuovamente accessibile.

Si riferiva piuttosto a quelle movenze
del pensiero moderno che, in campo sia fi-
losofico sia teologico, hanno progressiva-
mente oscurato il rapporto con Dio, per-
ché hanno ridotto Dio a un contenuto og-
gettivabile di una teoria, in ossequio all'e-

pistemologia razionalistica moderna mo-
dellata cartesianamente sul rapporto sog-
getto-oggetto: Uintelligibile e tale nella
forma di una oggettivazione operata dal
soggetto. In tal modo, qualungue sviluppo
teorico abbia raggiunto la riflessione
umana, Dio in quanto eterno “Tu” scom-
parirebbe e diventerebbe sempre pil dif-
ficile parlare con Dio, ricevere la sua pa-
rola e potervi rispondere.

Gia Agostino aveva messo in guardia da
guesta tentazione — “Si comprehendis non
est Deus» — e la prima scolastica aveva un
vivo sentimento dellinsuperabile funzione
della “teologia negativa’ per parlare di
Dio senza perdere il senso del suo mistero.

Con acume Sergio Quinzio, introducen-
do una traduzione italiana del volume di

Buber, denuncia il pericolo di questa in-
ferpretazione dell’esperienza religiosa in
chiave decisamente soggettiva. Se Peclis-
si di Dio & dovuta alla perdita del rappor-
{o personale con Lui, non si rimedia por-
{andosi a livello di un’incontrollabile ispi-
razione soggettiva, ma ritornando ai dati
reali e oggettivi che in ultima analisi per-
mettono tale rapporto. Luscita teologica
dal secolarismo chiede di ripensare in
modo unifario storia, ontologia ed espe-
rienza, affinché si dia di nuovo relazione
con il Dio di Gesit Cristo, .

Tattavia I'odierna etd ci riserva una
grossa sorpresa: in essa non solo & presen-
te Iistanza critica nei confronti della co-
scienza religiosa, ma anche la riafferma-
zione del religioso nella vita personale e
sociale (G. Mueci). La questione della se-
colarizzazione ha lasciato decantare i suoi
plurimi significati, mostrandone le diver-
se attualita. Per esempio, come suggerisce
J. Casanova, oggi & pili chiaro che il frutto
duraturo del processo di secolarizzazione
& la “differenziazione” tra sfera religiosa
e sfera secolare, mentre le tesi delia seco-
larizzazione come inevitabile “declino re-
ligioso” e come irreversibile “privatizza-
zione” della religione non sono pil attua-
li. Anzi, osserva ancora Casanova, “le reli-
gioni di tutto il mondo”, quelle tradiziona-
1i piuttosto che i *nuovi movimenti religio-
s1”, “stanno facendo il loro ingresso nella
sfera pubblica” e partecipano alle lotte
per la ridefinizione dei confini moderni
tra sfera pubblica e privata, tra sistema e
mondo vitale, tra legalith e moralita, ecc,
Tuttavia & innegabile che questo ritorno
del sacro, delle religioni, di Dio, possiede
un carattere problematico e non privo di
vistosi equivocei, che hanno dato luogo a
moite valutazioni confrastanti.

Se la sociologia mette in evidenza Pirri-

ducibilita del sacro, ponendolo in relazio-
ne con l'insoddisfazione lasciata dalla mo-
dernita e con l'inconsistenza della postmo-
dernita, tuttavia vi appare probabilmente
sovrastimata 'importanza attribuita al fal-
limento degli ideali “moderni” nel loro
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rapporto con il futuro della religione e in
particolare del cristianesimo. E’ sicura-
mente vero che la fine del socialismo rea-
le, del sogno scientista, di un “pensiero
forte” filosofico autofondantesi, insomma
il tramonto degli “assoluti terrestri”, po-
frebbe riaprire lo spazio per altri assoluti
di carattere trascendente. E’ perd altret-
tanto vero che rimane ancora inesaurite il
compito di comprendere i motivi per cui
Yuno o altro assoluto terrestre possa aver
goduto, malgrado la sua interna problema-
ticitd, di tanto successo. Soprattutto, nulla
assicura che questi spazi oggi divenuti li-
beri vengano di fatto oceupati da una reli-
giosita in qualche misura davvero teologi-
ca, e non piuttosto lasciati vuoti da un di-
sé di un assoluto. Resta lo slogan con cui
(Gianni Vattimo riassume la significativa
fase terminale della modernita, “addio al-
la verita”, addio a quel senso della verifa
forte per cui anche la fede cristiana & de-
stinata, come tutti gli altri assoluti, a sfal-
darsi,

Negli ambienti teologici, al momento
stesso in eui i si accorge dell’urgenza di
ricominciare a parlare di Dio (G. Angeli-
¢i), resta mareato il sospetto nei confronti
del ritorno di Dio (D. Tracy), caratterizza-
o in modo preoccupante da due estremi-
smi opposti e connessi, Il religioso si ri-
presenta sulla scena della storia da prota-
gonista accompagnato:

a) dal grave rischio di una estrema sog-
gettivizzazione dell’esperienza religiosa.

b) dal carattere fondamentalista di talu-
ne correnti religiose, soprattutto quelle le-
gate all’islam e alla sua presenza massic-
¢ia in Europa, attraverso 'immigrazione.

1l gquadro sinteticamente traceiato pone
un problema cruciale alla filosofia della
religione chiamata a interpretare Uevolu-
zione socio-religiosa della modernita. In

particolare, per quanto riguarda la propo-.

sta dell’esperienza cristiana, riforna lal-
ternativa cui abbiamo fatto riferimento:
Pannunecio cristiano va effettuato dimi-
nuendo il peso della sua oggettivita, cioé
della sua densita ontologica, esponendosi
cosi all’ovvia perplessita su quale sia la
sorte di “Dio” una vola che il “sopranna-
turale” in quanto {ale sia sempre pili ri-
dotto a gioco linguistico, oppure & proprio
tale riduzione una delle ragioni (o comun-
que un grave segnale) dell’attuale perdita
di rilevanza, anche soggettiva, della fede
cristiana? -

Un documentato studio pubblicato qual-
che anno fa dallo storico Philip Jenkins,
“La terza Chiesa” (“The Next Christen-

dom”), ha sottolineato 'urgenza di distin-
guere la riflessione sulle sorti dell’ocei-
dente da quella sulle sorti del cristianesi-
mo. Questa osservazione ha il merito di
porre sul tappeto due questioni: la prima,
se si possa usare “la fine della secolarizza-
zione” per formulare delle ipotesi sul de-
stino del cristianesimo nel suo senso uni-
versale e cattolico; la seconda, piti decisi-
va, se il problema della {rasmissione del
cristianesimo non stia, soprattutto ogei,
nell’assumere il linguaggio evangelico nel-
la sua “essenzialitd”, piuttosto che nella ri-
cerca, forse ossessiva, circa il modo di tra-
durlo nella complessita attuale,

Non si tratta ovviamente di tornare al
pre-moderno, quanto piuttosto di racco-
gliere V'invocazione softesa al ritorno di
Dio in atto, cioé 1a domanda radicale eir-
ca l'identita piti autentica di quel Dio a
cui anche P'uomo contemporaneo non
sembra in grado di rinunciare davvero.
Come non cessa di affermare Benedetto
XVI, la domanda di Dio incontra adegna-
{a ospitalita nellorizzonte del Logos-Amo-
re, in cui la ragione, riconosciuta nella
sua interiore ampiezza, la fede e la vera
religione trovano il loro nesso profondo e
fecondo. E’ solo nel Dio che & Logos-Amo-
re che riceve senso il tema decisivo della
kenosi divina come modalita con cui Dio-
Verita-Bene si offre agli womini (H.U. Von
Balthasar) ¢ un Dio debele, ma un Dio che
ama e come tale si offre alla liberta del-
Puomo. E’ un Dio la cui assenza € in realta
una forma di presenza (Giovanni Paolo I
“Uno sconosciuto ¢ il mio amico, uno che
non conosco... Per Lui il mio cuore é col-
mo di nostalgia... Chi sei tu che colmi il
mio cuore della tua assenza? Che colmi
tutta la terra della tua assenza” (P F. La-
gerkvist)?

La guestione del binomio eclissifritor-
no di Dip assume cosi un’altra pili adegua-
ta formulazione. Come nominare questo
Dio oggi, come narrare di Lui comunican-
do questo Dio vivo all’'uomo reale?

Nell'offica cristiana Dio & Colui che vie-
ne nel mondo e pereid si distingue da es-
50 senza che questo escluda la possibilita
di coglierlo come familiare. Per parlare di
Dio “si deve azzardare l'ipotesi che sia
Dio stesso ad abilitare I'uomo a divenirgli
familiare. La fede cristiana vive anche
dell’esperienza di Dio che si & fatfo cono-
scere e si € reso familiare” (E. Jiingel). E
necessario stabilire prima la familiarita
con Dio perché Dio sia conosciuto. Allora
“Dio & una scoperta, che insegna a vedere
tutto con occhi nuovi”,

Angelo Scola

ecardinale e patriarea di Venezia
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